رد 


SASK DOT OL CONN 


ملت‌زمة النشتروا لطیع 
م ۰۰ (لصم ت 
٩‏ تام هراشا الما هه 


۱۹959 


القاھرۃ 7 
مطبعة بن الا یف والر ج واینشم 


آولوجیا أرسطاطاليس 

ذكر رءوس السائل التى وعد الحسكم بالإبانة عنها فى کتاب « آولوجیا» ۸ ها 
انون الولف ل القن مذ نه عو مدا عم وك لعاف اموق وا ۲۳ 
كلام 4 پشبه رما E a‏ مد مه الم ديه ۳ سیر 

ین A‏ كن سحن جک بو معد که هه ملل كاذو RE‏ بو 
یلاق SEE E e A‏ سر ی كاه اباد سوق 
لير الرابع : فى شرف عام المقل ونه ده ع عن مب نی هه سوه 
امير الخامس : فى ذكر البارى و إبداعه ما أبدع » وحال الأشياء عنده ۰۰۰ ٩۵‏ -۷۳ 
للیمر السادس : وهو القول فى الکو کپ الت يت م م بن ۸۳-۷۵ 
الیمر السابع : فى اللفس الشريفة ده مت مه ی as‏ هق = 
الميمر الثامن : فى صفة النار er‏ و اه امل (A QF‏ 
ف القوة و الفعسل ا ی مه ای بهه ۱۳۰ 

لیم التاسع : فى النفس الناطقة وأنها لا موت ... ا ل ل A TY‏ 
پا الاو Sa. aê‏ عاد جلو تس يفن لمعته 

الیمر الماشر : فى الملة الأول والأشياء الى ابتدعت متها ۰-۰ ۰.۰ .۰ ۰.۰ ۱۳۹-۱۳۵ 


باب من النوادر وم موی موی موی موی وه -- ۲ ۱ 


57 
فى الانسان العقلى والإنسان افسی مع one hs‏ امون ons‏ ات۱۵6۸ 
فى العا المقلى .ب ل ليب مت لمت مل لمم ملم للم هو ۱۹۵ 
مقتطفات لأفلوطين فى المر بية 

رسالة فى العالم الإلمى ( منسو بة إلى الفارابی ) ی ا ا ا 2 (AEA‏ 
رفو و آر فان و و و ای يقي ی یه ار NERE‏ 
الفصول الأخيرة من « ما بعد الطييمة » لعبد اللطیف البندادی فى آتولوحیا ۲۸۰-۱۹۸ 
الواضم المتناظرة بين « ألولوجيا » و « تساعات آفلوطین» مب ملل امم EOE)‏ 
ممجم بالصطلحات المربية واليونانية الواردة فى « أنولوجيا » oes o‏ على لاغ ۲۵۰ 
معجم بالصطلحات العربية واللاتينية الواردة فى « أثولوجيا » مب وا وم 

رين الأعلام وأسهاء الكت ند منت عقا لوبط جه که دو قافا 


تصویبات وص‌احعات فقث e n‏ مین موی موی فين i ons‏ رب ۲۵۵ COT‏ 


ما آتجب حظ أفلوطين فى العام المر بى ! 


م يعرفه العرب” بالاسے الصرييح وهو أفاوطين أو أفلوطينوس - و إن أمكن استشفافه 
فى أثيات « انان لاقني ۱ « ) كأ ردق رس لان امس هد 
طبع مصر هکذا : فلوطينس) » ولکن دون أى إيضاح آخر ؛ بلعرفوه بكنية هی : « الشيخ 
الیونانی » ؛ وکان أول من تنبه إلى أن « الشيخ الیونانی » = فوطي مرا © 
فى تعليقاته على ترجمته الألمانية لكتاب « الملل والنحل » للشهرستانى » ووافقه على هذا الرأى 
و مع شیم من التحفظ » ودیتریصی ۲۳ بغیر تردد ؛ وأخيراً روزنتال”*'فى مقالات له 
فى محلة « أورينتاليا» 10 ( < ۲۹ ص ٤٦۱‏ — ص ٩4۲‏ سنة ۱۹۵۲ ؟ < ۲۲ ص 
۷۰ص ۰۰: ) سنة ۱۹۵۳ و < ۲۶ ص۲٤‏ اص55 ۰ سنة۱۹۵۵) ؛ آما الذين ذ كروه 
من المؤرخين المرب بهذا الاسم الوصنی « الشیخ اليونانى » فهم : أو سلمان السحستانی فى 
کتاب « صوان الحكة » ( مخطوط المتحف البريطانى شرق ٩۰۳۳‏ ورقة ۲۸ ب وة؟ | ) 
والشهرستانى فى « الملل والنحل » ( + ۳ ص ؟/ا- ص۷۷ بهامش « الفصل 6 لابن حزم ؛ 
القاهرة ۱۳۲۱ ) ؛ ومسکو به فى « جاو دان خرد » ( الحكة الخالدة فى نشرتنا ص 515 
القاهرة سنة ۱۵۵۲ ) ؛ ثم خصوصاً فى محطوط محهول اللف ( برقم ۵۳۹ مارس شرق فى 
| کسفورد ) . ثم خلطوا مع ذلك آخباره خملوه صاحباً لذيوجانس الكلى ( « صوات 

Th. ۲۱۵2۵۲۵۲۵۵۲ : Religionsparthein ‘und Philosophenschulen, üibers.v. (\) 

Th. Haarbriicker, 2. Band, 5. 429, Halle 1850/1 
L. enan : Averrots et 7 Averroisme. Paris !B61, p. 03, 1.2 (¥) 


Die Sogenarnnte {heologie des Arisloleles Aus dem Arabischen Ubersetzt von (۳) 


Fr. Dielerici, مک‎ X, Leipzig 1823. Fr. Rosenthal : ‘“A& ۰ a41-Yiûnûni aid (£) 


the arabic Plotinus Source”, in Ortentalia, Roma 1952, 5, D5, 


)۲( 


الحكة » ورقة ۲۸ ب» ۱۲۹ ؛ « جاو يدان خرد » ص ۲۱۰) ول یذ کروا شب كن 
حیانه » على الرغم من عادتهم فى التوسع فى المكايات والأخبار عن السکاء الیونانیین . 

یکن با أن تظل شخصية « النيخ الیو نای » غامضة کل الغموض لاتكاد 
ا أذهان العرب آدنی صورة : من هو 2 وفى أى عصر عاش » و إلى 1 مدرسه 

وم من ناحية أخرى لم یمرفوا له كتاباً فیذ کروه . فكتابه « التساعات » 
00 - مع تغبير فى القرتيب وتوشم فى النص” اتبغاء الإيضاح -- منه 
أحزاء من « التساعات » الرابعة والخامسة والسادسة » وتألك من هذه الخلاصة الممزوحة 
كتاب أطلق عليه اسم « ألولوجيا أرسطاطاليس » . س ومن هذا ذو الها توان 
أرسطوطاليس » لا إلى صاحبه الحقيق أفلوطين ؛ کا انمزع منه فصول أخرى أصبحت 
سم ۰« رسالة فى العم الإلمى للفارابى » » أى أنه نسب إلى القارابى » مع أنه فى اوقم 
مستخلص من ( التساع 6 االخامس من « ساعات » أفلوطين ؛ والشذرات الاخری وضعت 
باس « الشيخ اليونانى » کا فى الشهرستانی وف امخطوط الجهول المؤاف ( ۰۳٩‏ مارش 
شرق بأ كسفورد ) 

وکل هذا زاد من خفاء معا أفلوطين » مع أن أثره فى الفسكر الاسلامی عامة لا يقل 
اا عن أن آرسطو » بل بزید علیه فی تشعبه :]3 قل القلسفة والذاهب الدينية ذوات 
النزعات الروحية الفنوصية : وتفلفل فى فعانر الفکر بن السامين ريا تور كت 
أعق نفوذاً من ذلك المذهب المنطق الجاف الظاهرى الذ ىكان لأرسطوطالي © 

ولكن الباحثين الأور بيين منذ النصف الثانى من القرن الماضى قد تولوا هذه النواحی 
الغامصه فى أفلوطين عند العرب بالایضاح . 

اهار ریک 9 الا فاقترح أن یمد « الشيخ الیونای » الوارد ذ کره 

(۱) راجم عن تأثير « ألولوجا » فى الفلسفة الإسلامية بحث كراوس بعنوان « آفاوطان عند المرب» 
س ۲۱۸ حاص ۲۷٩‏ فى « مضيطة المعهد المصرى » , القاهرة سنة Paul Kraus : “Plolin ١541١‏ 


1۰ ۰ ما "Egypte,‏ او chez les Arabes”", ir Bulletin de‏ 
؟) المرحم الات الو ضم قسه . 
) ( ۳ ی ٠‏ 


(r) 
ونبذة عن مذهبه فى « الملل والنحل » للشهرستانى هو بعينه أفلوطين » مؤسس الأفلاطونية‎ 
. 1861 امحدثة . وكان ذلك سنة ۱۸۵۰ س سنة‎ 

؟ س وفى سنة ۱۸۵۱ جاء فاشرو؟ فقرر أن آفاوطین لا بد أن يكون قد 
اف هل ان( ای ص ٩۳‏ س ص ۹٤‏ ۰ تعليق ۲ ط ۲ باریس ١كم1ا؛‏ 
والطبعة الأولى سنة ۱۸۵۲) شك فى هذا الأعس بعض الشك اثلا «إن لدینا أدق العلومات 
عن المؤلفين اليونانيين الذين ترجموا إلى هذه الاغة ( العر بية ) » وليس من بيهم أفلوطين . 
وهار بريكر ( ترح الشهرستانى ۰ < ۲ ص ۱۹۲ ۰ ص ۲4 ) يظن أن المؤاف الذى 
ی ستاو اسم « الشیخ الیونای » لیس شخصا اخر غير آفلوطین . ول‌کن أن 
ما کان صاحب هذا الاير » فن الیقینی أن الشمهرستانی 1 بعرفه الا عن ظط يق مقتطنات 
تاقصه ۳ «. ۱ 

٣‏ لم جاه س . منك ف دراسانه ای نشرت بباریی سنة ۱۸۵۷ عتوان 
« آمشاج من الفلسفة الهودية والعر بية » (ص ۲:۸ - ص ۲۵۹ ) فتناول کتاب 
« آولوجیا » فی شیء من التفصیل الأول صرة » و بنظرع نافدة آثارت کوامن الا کل التی 
بنطوی عامها . ودا نورد طرفاً ما قاله فى هذا الصدد : 

« حفظ لنا التراث العر بى أثراً وردت فيه فاسفة الاسکندر بة » وخصوصاً فلسفة 
لوطین + بتفصیلات عديدة : ونجد فیه ااا فقرات اعت بنصها من « النساعات 6 . 


4 


وهذا الأثرهو الكتاب المشهور » آنولوحیا 4 المسوتب إل آرسطوطالیس 3 وقد 1 ١‏ ۹ 


6« 
ا 


( 


۰ 9 و 3 - NS‏ 5 9 د و ١‏ 
مه فى مسنول القرن السادس عشر فى ترجمة لاتینیه قامت على e‏ اف 


القرن تاسم 7 . وهاحن نورد هنا فقرات من هذا الكتاب وف لذترحمة اللاتينية والنص 
(۱) « تار ۶ تقدى لدرسة الاسكتدربة 6 < ۳ ۱۰۰ ۰ درس Et. ۷20۳6۲۵۱۸۵۱ ii‏ 
Alexandrite, 3 vols. Paris ۱40-1‏ 'ل Histoire critique de PErol:‏ 

(۲) فی اهاهش النعانق‌الای: طهر ت الترجذ اللاتينية قروم سا ۱6۱۹ ل ححم ارم > عت عون: 
۵( ۱۹/۱ 7۷ و ۵۵ phitosophi‏ 5025۱ 
۵ 60۵5۱۱۸۱5۱۱ روا en‏ ثم noviler repertu‏ رک 8 secundum‏ 


وقد أعاد طبعها Patrizio‏ یاو خ الموسوم داعم ۵ ۱۱۷۵۱۸۵ Nora de‏ و هت مر كد ممم 


ا 


E 2 7 7 9 . 1 5‏ ۰ 0 د 2 تسین 
عناله وك مباشرة . واندی‌حذت هو أن Franciscus Roseus‏ من راثا 19۷6 وح ی دمشق :ص حل 


۱ (+) 

المر بی مما > وهذا النص الم بى مخطوط فى المكتبة الأمبراطوربة ( المكنبة الأهلية 

CET‏ > وهذا النص العر بى ختلف اختلافاً بيتا عن النص العربى الذى على 
أساسه قات الترجمة اللاتينية » . ومن کلام »نك هذا يتبين : 

(۱) أن هکان أول مرن تنبه إلى أن كتاب « أثولوجيا أرسطاطاليس » يتضمن 
« ققرات بنصها » من « ساعات » أفلوطين . ولو أنه دفم البحث فى هذا الباب لا نتعی 
ای ما سينتعى إليه فالنتین روزه فى سنه ۱۸۸۳ وسنتحدث عن هذا بعد فلیل - من 
بيان أن الكتا ب كله منتزع من « تساعات » أفلوطين » وليس فقط بضم « فقرات » . 
ولكن فضله لا ينكر على كل حال فى هذه الإشارة الموجّهة 


01 و 
5 أنهكان أول من تتبّه إلى وحود خلاف « سوس حدا 4 très sensiblement-‏ 


= المر لهذا الکتاب » فکلف‌موسی رو باس و أر واس 870788 8ه 10035 840156 - وهو طبیب‌هودی 
من قرس ل بترجته إلى الإيطالية . ومحسب هذه الترجة الأوليةقام ۵ عل Nicolaus Castellani‏ 
بترجته إلى اللاتيشة ؟ وهذه الترجة اللاتينية قدمها 00565 #ناء738515 إلى البابا ليون العاشر وصفها من 
أ مؤلفات أرسطوطاليس وما فما من آراء يتفق مم الامجیل ) راجم Fabricius : Biblioteca Graeca,‏ 
édit. de Harles, t. Il, p. 8‏ 

« والمترجم الأول س موسى أروياس - قد ترجه إلى اللغة العبرية » كا قال هو نفسه فى حاشية 
کتها مخطه نجدها فى مخطوط عبری بالمكتبة الامبراطورية (191 (fonds de Oratoire, No‏ وهذا 
الخطوط يتضمن أيضاً شرحاً على كتاب « الأخلاق » لأرسطو » قام به ربى وسف بن ثمطوب النی 
انتهى من شرحه هذا فى ٠١‏ مارس سنة ۱۸۵۵ عدينة اشقوبية ( بأسپانا ) . وفی ختام مقدمته » يقول 
الشارح عن « أنواوجيا أرسطوطاليس » ما يى : 

بقول احدون من العلماء أنه وجد فى مصر كتاب لأرسطوطاليس 6 رجم فه عن قول بقدم 
العالم وعن سار الآراء التق تناقض مذهب موی ؟ ویقال إن شمعون العادل هو الذى ا يرجم عن أاواله 6 

« وف الامش نجد الحاشية التالية ( وقد آعمت ل خميناً س بعض الروف والكايات الى 
قطعت أثناء التحليد ) : 

« یقول من قرأ فى هذا الکتاب » موسی بن وسف أروياس : وم الأمن ار مذا الکتاب 
دن دی أثناء مقای دمشق » فترجته إلى اللغة المقدسة > وه ن الق أن آرسطو قد رجع فيه عما بناق 
حريجا الا من مدعيه . وقد ألفه ( أرسطو ) عند مهاية و نعترف ته . وقد و سمه اسم 
كعاب 2 ولوجا « ومعناه ؟: ظ مث ل الامیات © وه ٠‏ وه 1 سرار اک وغوامض الفا ةة ¢ 
وتأاف من ١4‏ عقالة » . 


« وق ورقة 0 ۶ ب من‌طوطنا هذا ينقل موسی أروباسفقرات بالعبرية من ألواوجيا أرسعلوطاليس 
المرعوم هذا » 


(۰( 


على حدّ تعبیره -- بين النص العر بى الوارد فى مخطوط المكتبة الأهلية بباريس ( أول 
رقم : ۰۹۹۶ انی ترقم : اللحق العر بى رقم ۱۳۵۳ ؟ الترقے الثالث وهو الحالى : ۲۳:۷ 
عر بى )و بين النص‌العر بى الذى عليه قامت الترجمة اللاتينية . وهذه مشكلة لها كل خطرها 
کا ستعرف عا قليل . 

4 - ولو أن ديتريصى تتبه إلى الإشارة الأولى منك لجاء عله متقنا » ولوفرعلى الباحثین 
التالين محهودات عديدة ؛ فكان لابد أن ننتظر سنه ۱۹۵۱ لیقوم اشفيتس 5872 ببيان 
تفصیل للمواضم المتناظرة بين «اووحیا » و بن ET‏ 

وقد قام دیتریصی بنشر النص العر بى وفقاً ثلاث خطوطات هی : 

(۱) برلين رقم 2۷۱ اشر جر 741 .507 .8101 8671:067 وقد افترض تار يخه حوالی 
E‏ 

(ب) باریس اللحق العربى رقم ۱۳۵۳ ۰ وتار مه ۱٩‏ ر بیع سنة ۶۵( کذا! )فی 
خراسان . وم پستفد منه عادة الا فى المواضم التى بها مناقص فى حطوط برلین الذی 
اعتمده أساسا . 

(<) نسخة نسخها له تمیذه مرتضی كولى خان عن اسخة كانت موجودة فى 
وقف تبر بر . 

وأوها قد جعله ساسا لأنه خيرها » ولو أنه مع ذلك قد اعبت ه الشرات فترکت فیه 
خروم أ كلها عن طر يق الخطوطين الثانى والثالث » فضلا عن أنه عدم الشكل » مخط 
فارسى صغير» حتمل عدة تأو يلات فى القراءة . 

: ثم نش النص العر بى بالعنوان التالى‎ 
Die sogenannte Theologie des Aristoteles, Aus Arabischen Hands- 


chriften zum ersten Mal herausgegeben von Dr. Fr. Dieterici, Professor 


an der Universitãt Berlin 
Leipzig, J.C. Hinirieks' ۱۸۸۲ وظهر فی ليك عند الناشر : مکتبة هتركس سن‎ 
sche Buchhandlung, 1882 


)۹( 
ورژوس السائل الواردة فى أوائل الکتاب قد نقلها ديتريصى فى نشرته إلى نهاية 
الكتاب( ص ۱۷١‏ - ص ۱۸۰ ) و يستغرق النص العر بى ۱۸۰ صفحة تضاف إلمها مقدمه 
الألمانية فى ست صفحات » ختمها بالتار .يخ « شارلو تنبورج فى أ کتو بر سنة ۲۳ . 

وفى السنة التالية ‏ سنة ۱۸۸۳ - نشر له ترجة ألمانية فى ليبتسك بعنوان : 


Die sogenarnte Theologie des Aristoteles, aus dem Arabischen 
üibersetzt. Leipzig, 1883 


وکان ديقريصى قد تناول « أولوجيا » بالبحث قبل ذلك فى الأحاث التالية : 


sDie Theologie des Aristoteles», in ZDMG,XXX (1877), (1) 
۵. 117-6۰. 


«Sur les études philosophiques des Arabes au 2 siècle», (ت)‎ 

وهو بحث ألقى فى امور الرابم المولی المستشرقين المنعقد بفاورنسه فى ۱۸۷۸/۹/۱6 ونشر 
ف فلورنسه سنه ۱۸۸۰ . 

«Ueber die sogenannte ۲۳6۵10۵۱6 des Aristoteles bei den (ح)‎ 


Arabern», i2 Abhandlungern 4غلنا‎ Vortrûge des ۷ ten ۵ 
Orientalistencongresses, Berlin 1882, Il, 1, 5. 3-2 


ولكنه ۾ بأت فى هذه الأحا كلها تحد ید بوضح حقيقة کتاب » اوا . 

ه - وإنا بدأ البحث الجدّى فى حقيقة هذا الكتاب لا أن ظهرت ترحمة دیتریصی 
الألمانية . فقام فالنتین روزه 8056 ۷۵۱6/0 «التعر يف هذه الترحة فى « الحلة الألمانية 
نقد الكتب « ii ) Deutsche Literatur-Zeitıng‏ ۱۸۳ عود (AS — AEF‏ 
فلاحظ ۰ مع الدهشة الشديدة » أن كتاب « أثولوجيا أرسطوطاليس » هذا ليس شيا اخر 
غير برحمة موسّمة 02790117256 تفاوت 0 من الد49 وحسن الفهم الاصل وهدا الاصل هو 
النساعات الرابعة واالحامسة والسادسة من « تساعات » أفلوطين ! ومن هنا رأى - وهو اه 
فى اليونانيات و خاصة ما يتصل بأرسطو النحول س أن لهذا الكتاب فائدة أخرى لا شاك 
فبا تتعلق بتحقيق نص كتاب « التساعات » فى اليونانية » کا تتصل باستمرار تأثير أفلوطين 
طوال المصور الوسطى . ولمذا راح = « بسرعة عاجلة » على حد تعبيره -- يضم لوحة 
للاتفاقات بين میاص كتاب « أثولوجيا » و بين نظائرها فى « التساعات » دون استقصاء 


(۲) 

ولا تفصیل » لأن الأ كان أ اکتشاف مفاجى' سریم أراد اعلانه عناسبة ظهور هذه 
القرجمة » فل يكن الجال متسعا لهذا العمل التفصيلى الکامل . ولکن له الفضل - على 
كل حال فى إثبات هذه اللمحة التى رفت فى ذهن مَك من قبل وما لبنت أن اختفت 
وأصبح من التانت شد. الان ست أعنى منذ سنة ۱۸۸۳ - أن كتاب « أثولوحيا 
أرسطاطاليس » ما هو إلا تلخيص لبعض « تساعات » أفلوطين . وكان على الباحثين بعد 
ذلك أن ينوا بالتفصيل ما هی المواضم المتناظرة بین « أنولوجيا » وبين « التاعات 6 . 
وأن بفیدوا من الواحد فى محقيق نص الاخر . هذا وقد أ كد روزه أنه «لا جال للقول نوجود 

رواله مختلفة للنص العر نى » ( عمود ۸:۵ ) . 


۰ 
ا 


> - وهذا العمل المطلوب + يفعله الباحث التالى لديتريصى و روزه . واعنى به 
اشتينشنيدر الذى تناول كتاب « أثولوجيا » بالبحث فى موضمين : 

(۱) الأول فى كتابه : « الترجمات العبرية فى القرون الوسطى » ۰ برلين سنة ۱۸۹۳ 
6 ۱۳۰ ص ٤‏ - ص M. Steinschneider : Die hebriischer ( to‏ 


Uebersetzungen des Mittelalters. Berlin, 3‏ 
(ت) والثانى فى كتابه «الترجمات العربية عن اليونانية» 8 ۳۹( 2۳ ) (= « النشرة 
المركز بة شثون المكتبات » كراسة ۱۳ ۰ یسك سنة ۱۸۹۴۳ ) ص ۷۷ وما يلمها . 


Die Arabischen Uebersetzungen aus dem OGriechischen, Leipzig 1897 


Leipzig 1893)‏ الا Cetralblatt für Bibliothekswesen, Beiheft‏ =( 
وی البحث الاول من هدن نمل م ا متك ی ال شه الى رده من 05 
۲ 3 أله ۱) * .- 5 ۳ 
(ص ۳ تعلیق ۲ ) ما ,تما بالترحمة اللاتینه 2 تل عن ها تبرج" : ان المرحهة اللاتينية طبعت 


ا ل سن اللا نة ال ا ا 21 اد o‏ 
سبع مرات » وان اأبرهه اللاتينيه الى كام مها بطر س اأمسطلاى Petrus Castellani‏ من 


۳ 


فانشا ۲2602۵ وطبءت فى روما نة ۱۵۱ نأدرة حدا : وقد اعرد طيعها فى فر ارا ۴٤۲۲۹۲۵‏ 


۱۸( 8 وده هو ان 0 حول ال کات الافلادو ر عدت 8 ا ووج ارت سے € . صهر 6 


« حلات أكادعرة اثاريا المللكية » , قم الفلفة < ١‏ (ستة ۱۸۹۲ ) ص ٩‏ > ر ۱۴ 


Haneberg : “Ueber das neuplatonische Werk : Theologie des Aristoteles”, in Sitzun- 


gsberichte der Kûniglischen bayerischen Akademie, phil. Classe, I (1862), p.1—12. 


(۸) 
سنة ٠١۹١‏ » والبندفیه سنه ۱۵۹۳ › وفرنکفورت سنة ۱۵۹۴ . وقد قام جاك شار بنتبیه 
Jacques Charpentier‏ بتصحيح اللغة اللاتينية هذه الترجمة » وكان ذلك على <ساب 
أمانة الترجة ودقتها فكان عله هذا عثابة عمدانه۵:ه۱۱۳ ( = صياغة جديدة » تنقیح 
کامل ) » وقد ظهر فى باريس سنة ٠١۷١‏ ۰ وأعيد نشره فى طبعة « مولفات أرسطو » 
( دون الحوائى التى وضعها شار بنتییه ) ببار یس سنة ۱۹۲۹ ( < ۲ ص ۱۰۳۵ ومایتلوها ) 
وسنة ١55‏ ( < > ص "50 وما بتاوها ) . والمرجه اللاتينية » حتى فى الطبعه الأولى . 
قبل تصحیح شار بنتييه » مختلف عن المخطوطات العر بية المعروفة ( و يظهر أن أصلها مفقود ) 
لافى التقسم سب ( ١4‏ میمر » وف العربى ٠١‏ ) » بلك بری هانبرج ( ص5١‏ ) لعبت 
الترجمة اللاتينية بالأصل لعباً كبيراً حتى استحالت أحياناً إلى تلخیص موس > وكثيراً 
ما تبدّل فى الأفكار تبديلا جوهر با » كوضمها « الأنبياء » مکان « ااسکاء الأقدمين » . 
ويدى روزه ( عمود ۸۶۵ ) أن انطلاف جوهرى بعد الميمر الثامن . وقد ام فى الميمر 
العاشر فصل طويل مسيحى التزعة يتناول الله وكلة الله والمقل الفعال والمقل المنفعل . 
كذلك رى فى اليمر الشانى عشر من الترجمة اللاتينية أن الموضم 1814 وغيره غريب . 
ولمذا فان القرجمة اللاتينية تزييف” صنع للاتفاق مم الاسكولائية الكنسية . ولا مجال 
للقول بوجود « روابة مختلفة » للنص العربى نفسه »كا زعم منك ( « أمشاج 6 صءةخ ؟). 
کا أن موسى رو باس لا ذنب له فى الأ ( رغ الأخبار التى أوردها عنه منك ص۲۵۰ 
ص 507 ) . وفى الكتاب العاشر من الترجمة اللاتينية يظهر الخلاف بين اللاتينية والأصل 
العر بى على أجلى صورة ( قارن العربی 4 - ١٠١‏ فى ديتريصى [ = ۱١۷‏ س ۱۱۳ 
فى نشرتناهذه ] » والقرجمة الألمانية ٠١6‏ - ۰۱۱۱ بالفصل 1-۵8 ,۱66 فى اللاتينية ) ؛ 

لکن موسی بشهد هنا على وجود الفصل انلامس . 

ومن هذا التلخيص لا أورده اشتینشنیدر فى محته الأول هذا يقبين نها كتنى بتلخيص 
ماقله منك ثم هانرج » و يضف إليه إلاً توكيدا أثبتت الأمحاث القبلة بطلانه وهو توكيده 
عدم وجود « رواية مختلفة » للنص العر ب یکا توم ذلك منك باوذعية خارقة » وزعه آن 
الترجمة اللاتينية « تزييف صم للاتفاق مع الاسكولائية الكنسية » . فرام اشتینشنیدر 


6 

هنا ستذروها رياح الا كتشافات الجديدة بعد ذلك بقراءة أر بعين عاما . 

أما فى البحث الثانى فيستعرض ماقاله فنرش ( ص ۹۱۲ ) حینا أراد قراءة كلة 
0 أثولوجيا » 0 اوا « Apologia‏ « و فلیحل ۴۱۵61 (2 الکندی 6ص ۱۰ ).۰ 
وفلیشر :۳۱6566 وهار بريكر الذين أرادوا قراءتها أتولوجيا «ابمذ».:نه (= ع العلل) ‏ 
وكل هذا 20 مع أن القفطى معى أفلوطين 0 «الشيخ الیونانی» . وقد تدم هذا الفصل 
من القفطى سلستردی سامى . ثم يورد مستهل الكتاب بعد أن ذ كر نشرة دیتریصی 
وترجته وا كتشاف فالنتين روزه أنه مأخوذ من « نساعات » أفلوطين . ويتاءل : هل 
يكون فرفور يوس مؤلف هذا التلخیص ؟ وااسکتاب قد ذکره ابن أنى أصيبعة (< ١‏ ص+ج) 
باس « کتاب القول على الر بو بية » ۰ وكذلك فمل حاجى خليفة ( جه ص ۱۳۸ نحت 
رم °۹( . 

وعرج بعد ذلك على تأثير الکتاب فقال إن الفارابى و إخوان الصفا ذ کروه واقتبسوا 
منه »كا نقل عنه بطر يق غير مباشر موسی بن عزرا ( حوالی سنة۱۱۳ فى أسبانيا) . وذ كر 
أن منك وحد اترا هذا الکتاب فی فلسفة ان‌جبرول ( ودی آسبانی فى القرن الادی 
عشر ) وفى الترجمة العبرية للقصة الفلفية : « ابن السلطان والدرویش » لابراهام بن 
حندی ( القرن الثالث عشر ) التى لم يكشف أصلها العربى بعد . ویذ کر ابن سبعين فى 
مراسلاته مع فردر يك الشانی ملك صقلية - وهو يسرد کتب أرسطوطائيس الإلمية ‏ 
خسة كتب » من بينها « أثولوحيا » . ثم تم الفصل بقصة الترحمة اللاتينية كا أوردها 
منك وأشرنا الما وحن تكسن الج الأول اشد 

ود هد 1 ارس تا اه وی سو درل و ات وه کاب 
« ألولوجيا » خطوة جديدة ؛ وعمله عادة حصيلى مى ليس فيه | کتشاف ولا اعمال ذهن . 

۷ - ولا بد أن ننتظر سنة ۱۹۳۰ لنعثر على جديد فى هذا الموضوت . أما فى الفترة مأ بين 
سنه۱۸۸۳ وسنه ۰ ۱۹۳ فل يكن 1 إلا تكرار وتلخيص للامحاث السابقة كا فعل اشتينشنيدر 
أوتوجيه البحث فى السكتاب إلى ميدان آآخر هو میدان السريانيات » على زعم أن لكاب 
أصلا سریانیا هو الذی دجم إلى العر بية . ومن الذين ساروا فى هذا الامحه بومشترند 


)۱۰( 

۷ .۸ فى حث صغير له بعنوان : « فى التار بخ الاول لکتاب آنولوحیا 

۱ ۱ ۱ 00 
أرسطاطاليس » (فی «حلة الشرق السیحی» + ۲ (سنة ۱۹۰۲) ص ۱۸۷-ص ۱۹۱ ) 
انتهى فيه إلى القول بوجود أصل سم یانی للترجمة العر بية عنه قامت . آما السريانى الذی 
ام بوضعه أو ترجته فهو إما أن يكون بوحنان الأفای“ ‏ وكان راهبً يظن أنه درس 
فى دير سمعون العمودی فى تلنشين » وله نضال شهير مع فيل وكسينوس » ودرس الطب والنطق 
فى الإسكندرية ؛ ووضم كتاباً حاول فيه صبغ الأفكار الأفلاطونية الحدثة بصبفة مسيحية 
ويلعب فيه ملكيصدق وإراهم دوراً رئيسياً ؛ و إما أن يكون سريانياً آخر قريب الشبه 
بیوحتان الأفاى ف الا محاه الروجى ۰ 

# © د 

۸ - وإنما خطا البحث فما يتصل بالترحمة اللاتينية خطوة جبّارة فى سنة ۱۹۳۰ 
غا کب ا. ور بسوف مقالا بالروسية فى مله ۷ ,۷۵۵۱۵۷۲۵۷6۵0۲ Zapiski Kollegii‏ 
(1930) ( جه » سنة ۱۵۳۰ ۰ ص ۸۳ - ص ۹۸ ) بعنوان : « الأصل العر بى للترجمة 
اللاتينية لکتاب آنولوجیا أرسطاطاليس 4 . 

ونظرأ إلى آهية هذا البحث ۰ ولأنه باروسية وهی لغة يقل من يعرفها عدا أهلها ؛ 
رأينا لزاما علينا أن نلخص مضمونها تلخيصاً شاملا : 

+ و تن 
) ۱ ( ۳ فذکر عنوانذت الكتاب 
١‏ - فى نشرة دیقریصی : « کتاب أرسطاطاليس الفيلسوف المسمى باليونانية أثولوجيا 


وهو فول على الر بو ديه : تفسير رفور دوس الصورى » . 
)۱ وراجم له ایضا : « تاره اادب المریاق ؟ ٠ص‏ ۱۱۷ ۰ نون سنة ۱۹۲۲ ( وهو ینکام 
۰ ۰ اد ie‏ ۱ 53 
عن وحنا الاذای ) 6 م « الاداب اة فى الشيرق » اتاك (تموعة حوشن 0501670) سنة ۱۹۱۱ 
١ 5‏ ص Yo‏ . 
#0( راجم عنه : بومشترك « تارغ الأدب ااسریای » ص ١355‏ = س ١50‏ 4 اودورس 
برکوی < ۲ ۳ ۰۱ ومايليها ؟ بارخ میخائیل السمریای ( نشمرة شاو) ۳۱۳ (۲ : ۲۰ وومایلها) . 


)( 


؟ - فى « افبرست » (ففوجل ص ۲۰۲ ) » افارابی(رسائل نشرة ديقريمى 
۳ ۰ ۲۸ )ء القفطى ( شرة لبرت ص ۲ ) : « كتاب أثواوجيا 4 . 

۳ - ف « رسال إخوان ااصفا » ( اختصر الذى نشره ديتريصى ص ۱۲۱ ) : 
« کتاب الثالوحیات » : 


٤‏ - فى « حاجی خليفه » ( نشرة فاوجل ۵ :۱۳۸ حت رقم ۱۰۵۰۵ ) « كتاب 
القول على الر بو بية » » وفی‌موضم آخر ( ۵ : ٩٩‏ برقم ۱۰۰۰۵ ) : « کتاب الثالوجيا » . 
(ب) ثم آشار إلى ترجماتهاللاتينية : 


1) Petrus Nicolaus Faventinus (Castellani) : Sapientissimi philosophi 
Aristotelis 9۱۸81۲۱۱26 Theologia, sive mystica philosophia secundum 
Aegyptios noviter reperta et in latinum castigatissime redacta. Roma 
1519. In.4°, car. goth. 

2) Franciscus Patricius : Mystica Aegyptiorum et Chaldaeorum a Platone 
voce tradita ab Aristotele excepta et conscripta philosophia, 
Ferrara 1591 

3) Jacobus Carpentarius (Charpentier) : Aristotelis libri XIV de secretiore 
parte divinae sapientiae secundum Aegyptios. Paris 1571, ex Officina 
J.Du Puys, In-4 , 1504 


von einer : verschiedenen Recension» des Arabischen Textes selbst ... 
kann keine Rede sein. 


ولكن بور يسوف وحد هذه الروانة اتلقة فى هذه الشدرات التى تفق تم الاتفاق 
a‏ الترحمة اللاتينية ٠‏ وهی ا من Firkowitsch 4c gf‏ وترجم ی لاه خطوطات 
مختلفة » وهی مكتو بة حروف عبرية ٠‏ لکن يلوح أن إحداع نحت عن #طوطة حروف 
عر بيه خاليه من الط . 
وهنا ورد ور سوف (من ص ۰ص 44 ) فقر تين و بقارن يهم وبين نظ ره 


5 5 2 1۳ ا ۱۰ 2 
فى القرجمة اللاتينة وفى رواية نشرة دیتریصی ( مع ذ كر المواشى الواردة فى المخطوطة ) : 


)۱۲( 


0 دبتریمی ( ۲۶: ۱۱) 
( = ص ۳۷ س ۵ وما يليه 
فى شرتنا هذه ) 

ولا حاحة إلى معرقتها 
لاه علة فا وهی معاولاه 
كلها . فإذا كانت فيه لم محتج 
إلى معرفتها . وكذلك النفس 
هل معلولاتها بالنوع الذى 
ذكرناه آنا ولا محتاج إلى 


معرفة شیء من الأعياء إلا إن 


لأنهما فوقها إلح . 


(۱) يعنى بالمقل . 


(1) 
الخطوطة الجديدة ۸ 


| الحكي أن الله تمالى 
بذرالاشیا كلها العقل 
فهو مخرجها دام فی 
النفس بلا واسطة » وى 
۱ الطبيعة :واسطة النفس » 


وفى العالم واسطنهما فى | 


۱ 
| شی» شىء إلى أن ينتعى 
إلى ال جز بيات . فاداحعل 
اله تمالى الءةل علة الأشياء 
والاشياء كلها فيه لانها 
ا ٠‏ فم تج 
إلى معرفتها » و نما جهله 
بها من حيث أنه ليس 


والأول الحق يعرفها حق 


(؟) يعنى إلى معرفة الأشياء . 


(4) فى الخططوط : لأنه معلولاتها . 


(8) س ۱۶ ب وما بمدها من ترجة كاربننيبه اللاتينية بباريس سنة ۱۰۷۱ . 


۱ | 
: in mundum 


#) 
4 71 اللاتينية‎ 
... Neque harum 
scientia indiget : quia 
ut a sapiente dictum 
earum causa est, 


omnes In Se cConti- 


nens. Summus opifex 
omnia in intellectu 
conservat, quae 
certo ordine in anim- 
um eduxit, per medi- 
um intellectum : et 
in naturam, per ani- 
mum 
vero hunc, per utru- 
mque, donec ventum 
ad singula.Cum vero 
Deus intellectum 
procreaverit, hicque 
rerum causa sit : 
consequutione qua- 
dam efficitur, Deum 
rerum omnium esse 
opificem, nec earum 
scientia indigere. 
Quas si intellectus 
ignorat, eo certe 18110- 
rat, quod illas ex 
nihil primo non 
procreavit. Sicut et 
earundem Deus sCi- 
entiam habet, quia 
illarum est opifex. 
Atque intellectus eas 
ignorare dicitur, 
quas in se ipsis non 


(۳) فى الخطوط : يحتاح 


(۱) تاقصه فى احصوط . 
: مور فا . 
(۳) فى الوط : فايس 
(4) اقصة فى اعلوط . 


(۲) اطوط 


معرفتها من حيث هو 
فاعلهاوموجدها . فالعقل 


محهل عندعامه مها وکذلات 


جع(" > ۱ قا 
أبضا بذاته جهل عند عل 
هو 

فا و 
۳ ذلك حلا وهو 
من عرف ی ! فا 
وهو الما وهو العلوم كا 
قلنا | نا . و إا قلناإن 
معرفته جهل بالإضافة إلى 


معلولاها بالنوع الد 
د كا اقا 


الإضافة إلى المقل فلا | 
تحتاج إلى معرفة ی مر ۱ 


EOS 


معرفة المقل وار 


لأنها فوقها وعنتها ال . 


۱ 


(r) 


cognoscit sicque 

in eodem essentiae 
cognitio, quemdam 
est ignoratio si cum 
Dei cognitione con- 
feratur. Non enim 
cum se talem qualis 


est, cognoscit, Om- 
nino in ignoratione 
versatu: qui enim 


hoc dici potest, cum 
ipse sit idem cum 
scientiis et iis rebus 
quae sciuntur : et 
quemadmodum antea 
dictum est, animus 
per hunc contempla- 
tur ?) sed hoc tant- 
um afferimus, eius 
scientiam ignoran- 
tiam quandam esse, 
si ex rerum omni- 
um opifice spectetur. 
Quomodo animus 


cum intellectu com- ۱ 


اليل 


paratus id ٩ 
cuius causa est, 
alioqui primo rerum 
omnium opifice, ut | 
superiore, non indi- 
geret ۰ 


)۱۶( 


Dieterici (122: 7sqq) 


( = ص ۰۱۲۲ س ۱5 
وما بليه هنا ) 

فالإنسان إذن هو 
التفس » لأنه بانفس 
يكون هو ماهو » وبا 
صار ابا داعآمو بالجسم 
صار قانيا فاسداً » وذلك 
لا ن کل جرم مس کب 
وکل کب واقع نحت 
الاتحلال والفساد » وكل 


جسم إذن منحل واقم ' 


نحت الفساد . 


2) 


L (= رط 105 .م‎ tr. Charpentier ) A 


. . . فالإنان إذن هو 
النفس بالحقيقة لأنه يكون 
بالنفس هو ماهو › وبها صار 
بقع » و بالجسم صار فان 
واقماً حت الفساد » وذلك لان 


واقءث حت الا حلال والفساد . 
وكذلكآلة کل صانم » ولیس 
فساد الال" لفساد مستعملها . 
والذى یبن أن النف سکالصانم 
والحسم مجميع أعضائه 71۲( | 
أن آ لها مضاهية ها لأ ن كل 
صانم إا بصنم با 2 مشا كلة 
لصنوعه » و محسب ملاءمة 
صناعته : فالنحار ينحر بآلة 
مشا که صناعته کالقدوم 
والنشار » وانمیاط خیط بآلة 
ملاعة لصناعته کالاروالقراض» 
واحصاد محصد بآلة مشا كلة 
للحصد کالنجل ۳" ۰ واللاح 
يعمل بالسکان والقاذف ل 
وکذلك اللفس : لا کانت 
مستعملة للبدن استعال ااصانم 


(۱) فى امطوط : موجب ( التصحیح من عندنا ) . 


(۲) فى نشرة وریسوف يضيف : [ بين أيضاً | . 


... Quare etiam 6 


vere animus est : 
corpore autem indi- 
sicut artifex 
Nec 


tamen hoc intereunte, 


get, 
instrumento. 
ipse interit. Corpus 
autem animi instrum- 
entum esse dicitur : 
quia ut artifex indiget 


instrumentis ad Opus 


accomodatis, verbi 
gratia, faber securi, 
51110۲ acu, ۲ 
falce, nauta remo : 
sic animus aptum 
corpus sibi expetit 


in quo sit, animique 
facultates, partes 

corporis organicas, 
in quas ipse influit. 
Id vero ita esse ex 
eo intelligi potest, 
animus in 


facultatibus 


quod 
suis 
corporeis tempera- 
tionem sequitur. Si 
quidem eius actiones 
manifestam verita- 


tam recipiunt, COF- 


pore quavis de causa 


ut ab aegritudine, 


(۳) ف المخطوط : وهو کالنحل . 


لالته لجسمهامشاكللا . ولذلك 
قیل إن قوى النفس تابعة مزاج 
البدن »فر ما کانت ۳ الأفكار 
بالعقول تابعة لبعض أحوال 
ادن 6 6 رق مق أحوالها 
عند العوارض والأمساض فيظهر 
التفیر فى آفعال التفس بحسب 
تقو الل و کال ند هر 
جيم آفعال كثيرة بب" 
النفس مثل الحزن واغوف 
والعشق والاذة والغم . فلا 
کان کل واحد منهما يشارك 
صاحبهغند تزولالافات و یکون 
کل واحد منهما سب لزول 
الأثر الذى نزل به ول على 
آن کل حسے ملاع" للنفس 
الى" تستعمله . و يتضحذلك 
عند حدوت ما حدث على 
احری أنه لم بتو لد قط ماصورنه 
صورة حیوان ما ونفسه نفس 
قاری مه ادا 


a 


(۱) فى اللخطوط : كان . 
(۲) ف المحعاوط : ليب . 
(۳) فى المخطوط : اذى . 


(1٥) 


immutato. Cortra que 
multa corpori accCi- 
dunt propter anim- 
mum eodem ut inst- 
rumento utlentem ut 
tristitia, metus, CUPpİ- 
ditas, laetitia, dolor. 
Quare inter ea affec- 
tionum communi- 
catio et commita- 
tionis quaedam vicis- 
situdo, indicant 

corpus aptum esse 
oportere ad servien- 
dum animo domi- 
nant. ldque amplius 
ex 60 etiam intelli- 
gitur, quod animali 
aliquo, sicut accidere 
solet 1016۲6۷۳۸6, 

munquam alteruım 
ex orietur cui idem 
animus accomodari 
posuit : ut cuivis 
animali arimus 
proprius insit 
1017 autem ۲0 
60۲0۲۲62۵700, 5 5 
animo subiectum sif 


pPrOpriuin animlis 


)۱۰( 


داعا نفس ذل كالحيوان بعینه . 
وكذلك |ذا كانت نفس جنس 
من أجناسه فسمها"؟ لا حالة 
جم ذلك الحيوان . فيحب 
ضرورة مت یکان الجسم بحال 
من الأحوال أن تکون النفس 
حال مشاكاة له . س فقدتبین 
أن الأجسامو أعضاءها جب آن 
تكون مشا كلةلماعليه حوال °° 
النفس وأن الحيئة”'" التى يعمل 
منها الشجاع يحب أن تكون 
غير ال الت عم منها الجبان» 


أن الالة التى ينحر مها غير الال 


التى مخاط بها أو يكتب إل . 


corpus. Nam quia 


praeparato corpori 
animum respondere 
necesse est, idcirco 
temperationem eius 
non eandem esse 
oportet in 100 
et timido : quemad- 
modum non eadem 
sunt ferramenta fabri 


et sutoris etc... 


(ئ) و ری ور يسوف أن هذه الروابة الواردة فى هذا الخطوط هى الأصيلة » وأن 


الرواءة الأخرى الواردة فى نشرة دیتریصی ليست الا روابة صنعت وفق أغراض ولاست 
يصى واد وفق اغراض ولا ستعا 


جمهور المسامين . 


(ه) هذه الشذرات نوجد فى ا جموعة الثانية من مجامیع ف ركوفاش Firkowitsch‏ « 
وتتألف من ثلاث شذرات أهها الشذرة رقم ١154‏ ( جموعة أو سللة جديدة ) وتشفل ۱۱۷ 


ورفه مقاس ۱٩‏ × ۱۳ بسر ٥‏ . و وجد ۷۰ حاشية هس 3 


والشذرة الثانية برقم ۱۹۷ ١‏ (سلسلة حدیدة) » وتشفل ۱٩‏ ورقة قاس ٥ر٣۲ ۱٣×‏ سم 
| 


(۱) فى الخطوط : كسمه . 


(۲) رید بوریدوف (ضافة « < من >> أحوال » س ولا دای له . 
(۳) کذا ! واعلها : الآلة . 


(۱۷) 

والسطرة بين ۱۵ و ۲۳۲ بط . وهذه الفقرة تبدأ من منتصف المقالة ااتاسعة من 
الترحمة اللاتينية . 

والشدره الثالثة دم ۳( 8 لفهرست حرحتی ) وتشغل ۱۷ ورقة » وفى الورفة 
(e‏ بط ۲ 

وفى عزمنا أن ننشر هذه « الروابة » الختلفة لنص « ألولوجيا أرسطاطاليس » محرد 
حصولنا على صورة شمسية منها أرسلنا فى طلمها منذ عدة آشهر ولا تصل ‏ تمن المزء الثالث 
من م الأفلاطونية الحدثة عند العرب » . 

ومن هذا كله قد ثبت ما بای 

(۱) أن الترجمة اللاتينية تقوم على نص عر بى روایتهمختلف عرن النص التقليدى 
الشائع « لأنولوجيا » وبهدا بطلت مزاعم اشتینشنیدر وروزه حینا أ كدا أنه « لا محل 
للتحدث عن رواءة مختلفة للنص العر بى » ؛ وتأيد الفرض اللامم الذى أوحى به منك . 

(تت) آن اختلاف الروايتين لانص العر ی بثیر الشكلة من زاب مشكلة كت : 
« آواوحیا» : أى اروایتین أصح ؟ وما السبب فى هذا الاختلاف ؟ وإلى من ترج م كاتا ؟ 
وهل صميعح ما بزعمه بور يسوف من أن الروابة الثانية امتفقة مم الترجة اللاتينية هى الأصيلة » 
وأن اارواية الأولى التقليدية صيغت حتى تتفق و واز ع جمهور امین ؟ 

كل مها 6 نها کات تور شرف و ای و رک 
الكتاب ‏ بعد أن ظننا أننا تقدمنا فى حلها شوطاً واسعا طوبلا س قد عادت إلى بذابة 
الأمس من حديد ! 

ومن ا أننا لن e‏ نوق أى فى الال قبل آن نار هينه اروانه 
الخالفة - فإلى أن يتيسر لنا ذلك ترحى' البحث فى اوصوع من عده الناحية . 

وعل کل حال ققد فح ور سوف اماع ا لابحث ف 5-7 2ب ل نولو جیا 
أرسطاطاليس » 


)۱۸( 

وح وم ام آخر فتحه باول کراوس فى حك" قذمه إلى المعهد المصرى بجلسة 
۷ أنريل سنة ۰۱۹4۱ ثم نشره فى « مضبطة المعهد الصری» (< ۲۳ ب ۹ 
سنة 1441 ) وقال فى تقدءه إنه تلخیص لبعض الأعاث التى ستکون موضم کتاب تخر 
طبعه للظروف االية ‏ بءنى ظروف اهرب . وعنوانه : « أفلوطين عند العرب » ملاحظات 
على شذرة حديدة من الترجمة الموسّعة العر بية للنساءات » ( من ص ۲۰۳ إلى ص 555 
من « مضبطة المعهد الصری 6 ) . وقد انتحر باول كراوس فى سبتمبر سنة ۵ قبل أن 
يتمكن من إخراج هذا الكتاب الذى وعد به ؛ ول مد فى أوراقه بعد وفاته = وهی 
محفوظة بالمعهد الفرنسی للآثار الشرقية بالقاهرة ‏ ما يدل على أنه جز هذا الكتاب 
الموعود . ولمل انشغاله مسألة الشعر العبرى فى أسفار الكتاب القدس هو الذى صرفه عن 
هذا الميدان الذى كان خلیقاً أن يأتى فيه بالأحاث المتازة الحصبة . فسكأن نظر بة الشعر 
ری فى الكتاب القدس - تلك النظر بة الوهمية التی اندفم فا بكل حماسة و بغير 

محفظ ولا أناة ‏ قد كانت اعنة مدوحة : أصابته فى مے حیانه > إن صح ما يقال إن 
إخفاقه فى إثباتها كان من دواعى ضيقه بالحياة ما دفعه إلىالانتحار » و إن كنا حن لسنا من 
هذا الرأى بل نرى أن انتحار هكان لأسباب سياسية عنيفة ؛ وأصابته فى عله العملى فى ميدان 
القرجمات المر بية عن اليونانية » و مخاصة ما اتصل منها بالأفلاطونية الحدثة . 

هذا لحف کف اول کار مهد أن ترس ارا سره دا 
يكادلا بتحاوز ذكر الأسماء والاحاث فى كتاب « ألولوجيا» وأثره ف‌الفلسفة الإسلامية ‏ 
عن شذرات وردت فى الخطوط رقم ۱۱۷ حكة يمكبة تيمور بدار الكتب الصصرية 
(ص ۲ - ص ۱۵ ) بعنوان « رسالة فى العم الإلمى » لاشيخ الفاضل العام الزاهد آی 
نصر الفارانى » . قرأها فشك فى نسبتها إلى الفارایی : لا لأن الآراء الواردة فما لا كن 
أن تنسب إلى الفارابى الذى عالم فى كتب لاشك فىحة نسبتها ايه مثل « المدينة الفاضلة» 
مسائل الواحد والكثير وصدور الموجودات والجواهس الأفلاطو ية الحدثة( النفس » العقل الح) 


Paul Kraus : “Plotin Chez les Arabcs. Remarques sur un nouveau fragment (\) 
de la paraphrase arabe des Ennetades'"", in Bulletin de PInstitut dQ Egypte, t. XXIIl, Sessiom 
1940-1941 ; Le Caire, Imprimerie de PlInstitut Français 0۵۸۲۵۵6۵۱۵8۱6 0۴۱6۵۱۸۱۶ 1941; 
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)۱۹( 

عاك ۷ 1 9 غم 5 ۲ ۱ ۰ ۰ ۰ 
مه لا ختلف كثيرا ما فى مضمون رسالتنا هذه = . ولكن لان اسوب العارانى اشد 
إبحارا » وهو خال من كل زويق وتکراره وايس فيه ی من ااغموض الدى يشعر 3 الماری" 
مده الرساله . ون تاحیه آخری و حد 86 ر ساه العمل الا ) هده ط عه کر مر 
e e‏ و 


الاصطلاحات لا تجدها المرء عند الغارانى . اصطلاحات تذ کر بلغة «أولوي أرسططايس» . 


» 37 ات دهشتی - هکذا و راوس س حينا تبين لى ۳ هده الرسله 
المنسو به ای القارابى ايست إلا لمن 56 6 ستتفاوت د مستحرصات من زعة 
من التساع الخامس من « تساعات » أفنوطين ! وزاد من أهمية هذه الرسلة أنه ليس من 
ن القذراق الاو الراردة فا شدرة وروت ای « لزعي راط ا 6 ودا 
فان « رسالة العم الإلهى » تقدم شاهداً جديداً على التاثير س غير المقرون باسبه - الذی 
کان لو لفات أفلوطين ف وم الفكر العربى» ( ص ۲۸۰ ناص 581١‏ ). 

3 آورد بعد هذا لوحة نظاثر بين فقرات « رسالة المز الامی 6 وین نص 


« التساعات » هكذا : 


رسالة المر الامی الاعات رال الم لامی النساعات 
١‏ دس هه :ع( مع حذف ) ۸ س ٠ه‏ ۳ ١‏ بامحاز 
۱-۶( ۱۷) - : (۷-۲ ) ۱ = ۵۲ — ۱( ۲۳-۱۹ ) 
۸ ۲۱ و (۱- ۱۰) | (dy ۳--۲(۲ — or‏ 
۲ - ۲۷ - ۷( با کله مع بعض | 04 — ۳(۳:-4) 
الحذف) امه - (۱) 
م.م ۰[ ۲۱ا( | 6٩‏ چ 
۱ - ۰ع بت و( ع - :۲ ) امام o۸‏ — ول( ۱۵ ۱۸) 
٤١‏ ۱۳( )۹1 — ه(١؟)‏ 
بإبحاز و — (ra — 4 )o‏ 
EY‏ 1(2 = ) وت ۸۱ — 5 (۲۸ — (re‏ 


٤۷‏ س عنوان ۵ ۳ 2۷ ب خلا صة اة الفصل” 


۷ ۱(۷- ۱۹) پە ۹ هه ۱۹-۱(۱) اماز 
وا - ۸۱ — (۲۸ - (re‏ وه - هو - ۲ (۱- ۱۲) 
AY‏ - ۸۷ بر( - ۱۱) باجاز 
۳ مر( ۲ - ۳۷) با از ودر هبرو اسع (۱۳- 4۰ ) 
— عه م (A— FA)‏ بر بدا هه - ۳(بااز) 
۳ - 4 (۹۷) دو (ه١‏ - ۲۲) ۴ - ۱۰۹ — (ro — 1r):‏ 
ia‏ ۳۵ ۱۱( :۱) ( بامجاز ) 
۵ ۱۱۲ ۰ ۰ - ۳۸-۲۵(۱۲) ۷۱ - ۱5۲ - 6۷ (۱۱) 
۳ 1¥ ۰(۱۲ع- ۱ه) | ۱۹۳ سو( ۲۸-۲۷ ) 
۱۳۱ م1 الاستبلال ۱۹ - بر ( ۲۱ ) ؟ 
( باجاز) ‏ ]| ۲۰۲-۱۵۵ — ۲۷(۹- ۳۹) 

۷۲ — ۷۳۲ ۰ - ۱۳( ۲۱) ل — ووم ۰ ۱(۱۰- ۱۸) 
۳ — ۱۳۸ - وا( بانجاز) ۲ - ۳۱۸ - ۱۱( -- ۲۰) 
۱6۳-۳۸ الدهوور(١1-و)‏ عاذ 
:1 ۱6۸ - ۱۵( باز( ۲۲۱-۸۹ (۲۲۲)- ۱۲( ۱6- ۳۰ ) 
lor — VE‏ وا (۱-۸) | ۲۲۳ — ۳۷(۱۲- ۳۹( 
٤‏ ۱۵۵ ل وا ( تلخیص | ۲۲ - ۲۲۸ ۱۳ (مختصراً) 

بای الفصل ) ۵ — :۲۳ 4 ٩‏ ۱( ختمسا) 
E‏ هع (A) A‏ 


وأعداد الرسالة هنا هى أرقام وضعها کراوس لكل جملة من جمل « رسالة الح الإلحى ». 


نم نشر ثلاثة مقتطفات ھی 8 ۱ - 6 با 8 ۱١۹‏ - ۱۹۲ § ۲۰۳ ۲۰۹ 


من الفصول التيمة الى بشماها النساخ 5 والرقم بعدة شیر إل رقم الفقرة ف داحل اافصل ۳ والأرقام ین 
Les 8611645-18‏ بارس سنه ۱٩۲6‏ د سلة #85 وال ۷ ملدات . 


)1( 
۹ - ۲۱۱ أرفقها بترجمة » وأرف ى کل ترجمة بالنص الیونانی الناظر لها فى « التساعات »© 
ثم آبدی بضع ملاحظات بقارن فیها بين الترجة العر بية والنص المناظر اليونالى . 
وتلص رأه فى موضو ع هذه الشذرات الجديدة فقال : إن الترجمة المر بية ليست 
حرفية أبداً . وإلى جانب الترجمات اللاتينية » هناك طائفة من الواضم تکتنی بتلخیص 
الأصل اليونانى بکل إجاز . ومن جهة أخرى نشاهد توسعات الشر ح وتفسیرات غالبا اعتباطية 
واستطرادات » وحواشی وشروحا يبدو منها لاول وهلة أن أساس هذه الترججة صل يبعد 
عدا عن التص الیونانی لکتاب « التساعات » ؛ ولك ال #الشاخصة تتبین أن هدم 
الشروح والمواشى والاستطرادات إعا جاءت من عند واضم التلخیص نفسه . وعلى عرار 
سائر المترحمين العرب » عيل و اضع التلخیص إلى الترحهات المزدوحة ٠‏ ودلاك ا بترجم اللفظ 
الان بکلمتین عر بیتین . والاخطاء ال المر بية وسوء الفهم عکن کل هذا آن یفشر 
ح علی الافل دا لت بافتراض رة سمريانية وسیطة بين الاصل الیونانی وهذه الترحة 
العر بيه Be‏ هذه الخصائص تتفق رسالة « فى العم الإلمى ( مم کتاب 0 ا 
أرسطاطاليس » : فوسائل الاسئوب واحدة » والاصطلاحات المتخدمة فى كا< ااسکتابین 
وله فاگ وهدا ودنغ طف بان مترجم ااغذرات الافوط ينية الواردة فى « رسالة الع 


8 - ۳۹ 
الولوحيا » » ۳ عيذ السيح تن تن عيد اہ ن :عة احمعى ء 


الامی ) هو بعينه مترجم » 
نامر الکندی » وقد عاش قیل الفاراین س انيع آبه فلت « رسالة القن الامی » - 
يفراه رن من الزمان . 
ثم یسوق کراوس شواهد على هذا الاتفاق فى الصطلح لتأريد ما ذهب إليه: 

والنتيحة انلطيرة فى کشاف کراوس هذا هی أنه قد ترجم ( أو ص وترج, ) إلى 
العر بيه من « ساعات » أفلوطين ۳۹9 ما تضمنه نص « اوا 4 »وان ل كنا لا ال فى 
نطاق التساعات الثلاثة الأخيرة » لأن هذه الواضم الجديدة مأخوذة كلها من ال ء اوسن 
پیا « أتولوحيا 0 ماخوذة من التساعات : ١‏ رابع وانحامس والسادس.. و عقارنه ما اتتزعه 


کلام من التساع الخامس جد 


(۲) 


« رسال الم الإلهى » « أولوحيا» 
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ومن هذه القارنة يتبين أن « رساة الم وی » استخلصت من آربعة فصول من 
النساع الهامس » يننا ما ورد فى « أولوجيا » من هذا التساع لم يستخاص إلا من ثلاثة 
فصول » ولیس بینهما شیء مشترك . ومن هنا بتبادر إلى الذهن السو ال التالى : 
لا کون « رسالة الم الإلمى » قسما من « أولوجيا » ؟ 2 
هذا فاش شدید الاغراء » لأن التشابه ک بن کر اوس فى الأساوب 
والصطلح وطريقة التلخيص بارز جد حيث يدعو إلى الظن بأن شخصا واحدا هو الذى 
صنعكلدبما : « أولوجيا » و « العم الإلمى » . 
نكن يضعف هذا الفرض أن الكلام متسق فى هذه الواضع من « أثولو جیا » الق 
تلخص التساع انامس حیث لا يشعر الرء بنقص طويل مثل هذا الذى تمثله « رسالة فى 
الم الألمى » .على أن هذا لا يكنم من أن کون هذه الرسالة فصلا قات رأسه فى 
« أثولوجيا » ثم آفرد على حدة فكان هذه الرسالة . ولوكان فيا اقتبسه الؤلفون من 
« أثولوجيا » شیب ا رسالتنا هذه ؛ لمكن خلا "۲ بقة حاسمة . 
فهذه النصوص الجديدة تزيد من مشا کل کتاب « أثولوجيا » ولا تقدم فى حله شا ؛ 
وإنها خطورتها کا قلدا = فى بيان أن ما استخاص من « تساعات » آفلوطین وترجم 
إلى العربية أ كب ركثيراً ما كان يظن . 
۰ - وقبل حث كراوس هذا بأربع سنوات قام بو هنرى » الراهب اليسوعى 


Paul Henry : “Vers la reconstitution de V'easeigaement oral de Plotin”, (۱ ) 
Académie Royale de Belgique. Bulletin de la classe des Letires, ٩. XXII, 6, Séance 


Bruxelles, ‘1937.‏ ,1937 هاس[ 7 هل 


لبي 

البلجيى ؛ ببعث بعنوان « حو استردادالتعلم الشفوى لأفاوطين « شر فى « مضبطة 
الأ كادعية اللکية فى بلجيكا » قسم الاداب ( ال جلد ۰٩:۲۳‏ جلسة ۷ و نیو سنة ٩٩۳۷‏ 
ص ۳۱۰-ص ۳۸۲ ) حاول فيه إثبات أن كاب« أولوجيا آرسطاطالیس» عثل التعلم 
الشفو ى لأفلوطين الذی ضحاهتاميذه آملیو ن ۸ وأنه تب لهذا آسبق من «ااتساعات» 
الى نشرها فرفور وس . ولعل « أثولوجيا آرسطاطاایس » أن یکون قا » لعله الأو ل 
من الفالات المائة التى يتألف امنها « تعایقات ال جالس » «هعسسی ۷ت × متفر وهی 
النس الکامل لبعض محاضرات آفاوطین سحله تلمیذه آملیوس . 

حَلل بول‌هنری کتاب «أثولوجيا أرسطاطاليس» فوجدهيتألف من ثلاث قطم ما بزة : 

( ۱) مقدمة : الجزم الأول منها منحول انتحالا فاضا : فيه يصو ر « أثولوجيا» على 
أنه تتمة ل « لميتافيزيقا » . وهذه القدمة الأولى من عمل الکندی » وألومپا خالف 
أسلوب سائر الكتاب . 


(؟ ) جدول فيه ذكر « رءوس المبائل» التى يقال إنها حت ىكتاب «أثولوجيا» 
وقدر أىفيهالبا حثو ن فىاليونانياتشذرة من ye42‏ £ نم« ممتفوعة لترفور وس 
(= الرءوس والسائل ) والدلیل على هذا أن العتوان واحد : « الرءوس » و « السائل » 
فى اليو نانى» و« رءوس السائل » ف‌العربی. وثانياً قوله : «تفسير فرفور بوس الصوری ». 
وال وخصوصا لأسباب باطنة يؤيدها ما نعرفه عن « اللحقات »-« والسائل » عند 
فرفور یوس وغيره . فی تبدأ بقوله : «فی » امعه و « أن »2۰ أو اس . وهی موجرم 
جداً ؛ وعديدة » وتتوالى فىغير ترتيب » وأحیان تتكرر » وأحياناً أخرى تتضمن تفصیلات 
لاتوجدف « النساعات » مثل الإشارة إلى « محاورات » أفلاطون . ورءوس السائل هذه 
تتابع خطوة نغطوة نص امقالة الرابعة من القساعالرابع ؛ ولاصلة لها ببا قكتاب «أثولوجيا». 

( *) نص « أثولوجيا » : ويتألف من عشرة مياص تتفاوت فى الطول » وفى داخل 
بعضها عنوانات فرعية . من مؤلف هذا النص ؟ رأى الستشرقون عامة أنه من عمل تلميذ 
مباشر لأفلوطين ؛ لم حددوا من هو » بل تركوا أ ذلك لعلماء اليونانيات . ولا أثبت 
قالنتين روزه أنه فما عدا عدر بن صفحة تقريباً فباق النص « مأخوذ » من « التساعات » 


)۲۰( 

جتمع الرأى على تحديد حقيقة « أُواوجيا » : وهی أنه جوع" موف من مستخلصات » 
0 ترحمة موّمة 02۲2007256 لفصول من أفلوطين . أما العاماء التخصصون فى دراسة 
أفلوطين فقد جوا تار يخ « أثولوجيا » متأخراً عن ذلك ؛ ول بروا فى النص العر بى فائدة 
إلا نى كونه شاهداً أقدم من أقدم امخطوطات الباقية لدينا . وهذا جاء ولکن منذ 
سنة ۱۸۸۶ فاستمان به فى تصحيح أو إكال النص الیونانی فى المواضم التى رآها ناقصة 
أو محرفة . 

و بعد هذا البيان لضمون کتاب « أثولوجيا » يسوق الأب هنری الحجج التى تو يد 
ما يذهب إليه من کون هذا السکتاب عثل امحاضرات الشفهية التى ألقاها أفلوطين وسحلها 
تلميذه أمليوس » قبل أن بحر فرفور يوس نص « التساعات » . ونستطيع تلخيص حححه 

(۱) أسلوب « أثولوجيا » أسلوب محاضرات شفهية » لأنه مسهب متدفق رار » 
لا محلو من الشکرار والترديد » وهذا عاب عليهفولكن أنه كثير الكلام واا وها . 
وهذا الإسهاب والترديد ليس من شأن من بلخص » فالتلخيصات تكون موحرة حافة فقيرة 
اصطلاحية ؛ بل هو من شأن الحاضر الذى یتدفق فى الکلام ليوضح امعانى لاساممین . کا 
أن و أولوجيا » ستضمن تفسیرات حيحة » أخطا فول‌کن ف سخر بته منپا ؛ فهذه التفسیرات 
لنصوص غامضة فى « التساعات » تشہد بنفوذ إلى آسرار مذهب أفلوطين لاعکن أن یلم 
إليه غير أفلوطين نفسه . وعت خاصية أخرى تيز « أثولوجيا » وهی صناعته الجدلية التى 
تثير الشكوك نم ترد علیها . فكثير من فقرات « أثولوحيا » تبدأ هكذا : « ولعل قائلا 
يقول . . » ( ص 80 ) ۰ « فإن قال قائل » ( ص ۱۵۰ )۰ « فإن سأل سائل وقال ...» 
( ص ۱۱۳ حم جيب عن الشك المثار بقوله : « ...قانا » » « ونقول... 6 (ص۹۸)› 
وا ان برد الشك فى معرض الماحکة والراء فيبدأ الفقرة هکذا : « فإن لل أحد 
فقال ... - قلنا » ( ص ۱۰۷ ) ؛ والكتاب كله مى" بهذا الطاب الجدلى المثير لاشکوله 
تتلوها الاول  .‏ أما فى « التساعات» فالحوار وهمى” . فهو فى الحاضرات الشفو بة طبیعی » 
أما فى الكتابة فهو مصطنع . وما على المرء إلا أن يدرس صفحات ونظائرها فى « أثولوجيا» 


(rv) 


و « التساعات 6 ليتبين له فى التو“ أن النصوص عکن أن عيز فمها بين « ا 6 
۸ و D‏ حلول art: f‏ 

(ب) الاخبار الواردة إلينا عن خصائص التماى الشفوی لأذلوطين فق مع خصانص 
« أنولوجيا » . فالمؤرخون والنقاد يبرزون أر بع خصائص هذا التعلم الشفوى : 

( أولا ) قلة الإحكام والاجاز ؛ 

( ثانا ) ! هال همال أفلوطين : ی وس ال التممير علد 53 لأنه کان أ عن على الى مره 
على الافظ ؛ 

( الث ) الحرص على إثارة الشكوك توطئة لوضم حول لها ما أضنى على تعليمه طابعا 
حدلا شکوکا Aporistique‏ ¢ 

( رابعا ) التدقیق فى اثبات التصوص التى بشرحها أو ینقل عنها + وطذا ری فى 
«أووحیا» أنه أحياناً ينبم « اانص التقول » عنه بدقة وحرفية أ کنر ما تفعله «التسعات 6 . 

وهده انلصانص بارره دا فى كل صفحات » 6 ۰ ها شېد أيه قام على 
آنا تما قفوي كوم ال الل 

| 

( ح ) ار بع مصادفات : ( الاولى )ان « تعایفت الس 0 جمعها امليوس بنء على 
طلب ر بيبه هوستليانوس هسوخیوس ای ٠‏ وإلى أفاميا لا أمنيوس لما تشتت شمل 
مدرسة أفلوطين :وأفاميا على نم العاص . ك أن حمص على هر العص ولا تبعد إلا 
هذه المصادفة لا فد ا 

و ( الثانية ) أن الحاضرات الوحيدة التى نعد نّم فى تعبيقت أمليوس هی تبث التی 


٤ 


ألفيت فبل ممنه ۲۹A‏ میلاد به 3 وهی انه لی و 3 منيو كت روما ای اق ما .> 9 
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هه اح ی ګل ان ال لدت أخوا, به . تم ا 0 تس وديا 21 کت ت کله في 2 لت لر 2 
۴ 7و 8 ا 5 


یب 


وتات كلها إلى ااسنوات الأول من ا اوووان اه ی ۳ ۳ » لزعت 0 إن 


فرفور بوس 1 ت حسایا لای رتیت تار خی امف لات . 


و( والثالثة ) أننا جحد فى نسخة قدجة اه على « ااتساعات » س وفيها سے من اشر 


(۲۸) 
أمليوس - أن رسالنه فى بقاء النفس » مقسمة إلى قسمين ؛ وف «أثولوجيا» نرى القالة 
نفسها مؤلفة من عدة شذرات . وفرفور يوس يقول لنا إن أفلوطين لم يضم عنوانات ارسائله 
هذه » ون کل واحد يعنونها مخلاف الآخر . ثم يسرد العنوانات الرائحة فيعد عنوانات 
للواحدة وعشر بن رسالة الأولى التى نشرها أمليوس . فن التشابه بين عنوانات أمليوس 

وبعض عنوانات « أنولوجيا » يمكن أن تستنتج صلة بينهما . 

و( الرابعة ) أنه فى الميمر الرابع من « أولوجيا » ( ص 5١‏ من نشرتنا هذه ) يشير 
الؤلف إلى « كتابنا الذى سميناه ‏ فلسفة الخاصّة » » لأن الموضوع الذى ببحث فيه فى هذا 
الوضم ليس لاعامة الذين لا ستطيعون الارتفاع إلى الجال الممقول . وقد رأى فولكن فى 
هذا اشارة إل 6م80 لارسطوطالیس + تداظر الاشارة الواردة فى المقدمة إلى 
كتاب « الیتافبز بقا » ؛ وأنها مقحمة إلى جانب غيرها من العبارات للامعان فى تزييف 
سبة و اورجاه إلى آرسطوطالین . ولکن ن هفری بری أن هذا غير صميح لأن الإشارة 
الواردة هنا فى « اوا لها نظير عاما فى ام الحامس » اقا الا 5 2 (فصل ۲ س ه:) 
حيث يقول أفلوطين : « وأتو النا نی هذا الوضوء لا نتوحه مها ل الناس كانه 
AOA Sr a ROE ho EDÎ‏ وحن نمل أن ا نیوس و آَفوطین 
کانا حر يصين على الضن بالفاسفة على غير أهلها . وأفلوطین قد صر بلمقالة الثانية من النساع 
الخامس » ودا فان فرفور وس لم يضم على هامشم! « خلاصات وسائل » » کا قعل 
بالنسبه إلى سار ااقالات . 

ومن هذه الصادفات الار بم بريد ول هنری أن بتو الف ن حاضرات آفلوطین 
وبين « أولوجيا » . 

(5) واحه الرابعه الى بسوفها ول هنرى مستمدة من رتيب مياص « ائولوخیا 1 
وما فيه من عنوانات . فبعض هذه العنوانات جید بلخص موصو ع ايمر » والبعض الاخر 
لد مغر المنوانات الفرعية » ولعلها قديمة » وتمائل المواشى المؤذنة بالفقرات التى وُجدَتّ 
ف نت الا م البيزنطية لكتاب «التساعات» . فلو نظر با ی هذه العنوانات 5 وف الأقسام 
نی قیم إلبها « أثولوجيا » وقارنا ذلك بالواء ضع الناظرة ة فى « التساعات » »كتا أمام قرابة 


(۲۹) 
عشرین قطعة أصلية جعت ورتبت جما وترتیبا صناعیا قام بهما أحد الجامعين . والبحث 
التخليل التفصيلى فى هذا یکشف انا عن كيفية الانتقال من التعلے الشفوى إلى المكتوب . 
وسترى حيقد أن كل قطمة من هذه القطم ا استهلال وخاعة بلاتمانها » وأن كلا منها 
يؤلف وحدة نامه متناسقه ؛ و بالجلة فكل مما محاضرة مستقلة ؛ وان ارتبطت محاضرة 
بخ ولو سينا 359 حسب طوفا ؛ لكان كل منما بستازم إلقاؤه ساعة س فما بقصل 
بثانى هذه القطع العشر بن ؛ ولكن مها 0 بع ستفرق نصف ساعه ٤‏ اتان 0 
جداً . وهنا نرد على الاحتجاج با عنوانات » بأن هذه العنوانات توجد فى قليل من مخطوطات 
أثولوجيا » بين الغالبية الكبرى لا تذ کرها . مما رجح عندنا أنها ليست من أصل الترحمة 
كا وضمها ابن ناعمة وأصلحها الكندى 
و یسهی الأب هنری إلى القول أن مالدينا فى « آثولوجیا » هو الصورة الباقية لما قيده 
أمليوس من حاضرات أستاذه آفلوطین » وقد قيده مسب ترتیبه فى الإلقاء . وهذه الصورة 
لیس ت کا كانت فى أصل أمليوس » لان الكندى « أصلحه » » فعدل وأضاف ؛ ولو بى 
ما ترجمه ابن ناعمة دون إصلاح الکندی » لکان لدنیا لنمر* ف سحاه آملیوس » 
لان ان اع رجه بامانة کا هو . « فلع E‏ » أن ن كون IT‏ الأول 1 
من تعلیقات آملیوس المائة ؛ وهذا القسم عثل ر بم بم ااسکتاب الأصلى ( التعلیقات) أو هسه 
( ص :۳۳ = ۲۷ من ای ۱ 
بحث الأب ول هنری هذا لا شا فى أنه طر یف مل بالافکار اللامعة . الا أنه 
أرق فى الفروص والنظرات الوحدانية منه فی التحلیل التار خی او ید باشواهد ۰ وطذا 
ستظل ناج حثه هذه آقرب إلى الأفسكار الوحية منها إلى النه عم اعية الدقيقة . ذلك أنه 
لا بستطیم أن ثبت بالشواهد والأانيد التار مخية شيثا ما ذهب إليه هن 
۶ ¥ # 
۱ - وطذا هوجم رأى الأب هنری من هذه النواحى الت ر محية . ومن الذين هاجموه 
حا وهو رفیقه ي اانشرة اطدیدة ۲۳ مح هار رودلف اش فی مق له تن « دار 


Plotint Opera, رل‎ Paul Henry el Han:.- Rudvulf Schwyzer. Tomus |, (1) 
Paris - Bruxeller, ۰ 


(۳۰ 

معارف نولى فیسوفا » ( الجر ۰۲۱ سنة 1951١‏ ) . وق هذا المقال الذى يكون قسما من 
مادة ( أفلوطين 6 0۱0۱۲05 فى دائرة العارف لد رة ( ص ٤۹٩۹‏ -- ص 6۰۰۸ ( 
استعرض س بإيجاز ‏ الأحاث والنشرات التی دارت حول « أثولوجيا » » ثم قدّم لوحة 
مقارنة تفصيلية بين « الواوحيا « والواضع المناظرة فى « التساعات » ؛ وعرض رأى الأب 
بول هنرى ثم أبرز المجح المارضة لهذا الرأى ؛ ولك يبرز هذه الححج بدأ بأن قدم جدولا 
مسلا یت الترتيب الحالى لكتاب « التساعات » والو اضع الناظرة له فى « ۳ لوحیا » 
(أى عكس الجدول السابق) وتبين له من خلال هذه القارنة « أن « ا ») يا هو لدينا 
الآن لا تیم ترتيب « التساعات » ولا الترتيب التاريخى ( بحسب « حياة أفلوطين » 
لفرفور پوس فصل ٩ = ٤‏ ) ؛ فبعض مقالات أفلوطين فصل ومرق عن موضهه ولا عکن 
ار بط بين هده الواضم الممرافة فى « أثولوجيا » إلا بتعب شديد . ورغم ذلك بری المرء 
للوهلة الأولى أن هذا الاختيار غير مكن دون أن تكون التساعات قد نشرت ( أعاد جمعها 
ونشرها فرفوريوس) . والنظائر بين «التساعات» و بين «أثولوجيا » تقتصر على التساعات 
الرابع واحامس والسادس ؛ وحن نع أن تقسیات « التساعات » من وطم فرفور بوس » 
۰۰٩ (‏ ) » ویسوق عدة مواضم ينتعى منها ومن غيرها من الاسباب التى عرضها من قبل 
تفصیلا فى مقال له فى له Rheinisches Museion.XC,223 ff‏ إلى هذه النتيحة وهی 
أن «التساعات» سبقت النص الیونانی الذى عنه تقل « أثولوجيا » س وهذا ينا النتيحة 
التى انتهى إلمها :ول هنرى من قبل وهی أن « أثولوجيا » تمثل محاضرات أفلوطين كا قیدها 
تامیده موش : وكان ذلك قبل جمم ذ رفر يوس » ونشره لكتاب « التساعات » بوقت 
غير قصير . 

وبالجلة » فان لمات الأب بول هنری لا تزال ععزل عن التأبيد . 

+ > 

۲ -- والخطوة الأخيرة فى هذا التطور الطويل لمشاكل « آمولوحیا » هى نصوص 
أفلوطين التى نشرها رورنتال فى له وزام/جمنمن ۱ - ۲۱ كراسة 6 Ai‏ ۱۹۵۲ > ۲۲ 
کراسة ٤‏ سنه ۰۱۹۵۳ < 4 اسة ١‏ سنة ١966‏ ) وهی تشمل : 


(r1) 
شذرات وردت ف الخطوط رقم ۵۳۹ مارش شرق ی مكتبة وفك > شسفورد‎ (۱) 
(ب) شذرات وردت فى « صوان اله_كة » ان سامان السجءتانى ( عن مخطوط‎ 
شرق ( ونظائر لها فى «اللل والاحل للشمر تا ی الفصل‎ ۰F الایعف البر بطانی رم‎ 
. » انفاص ب « 0 الیونالی‎ 
والأون د الف من ۳ ل ره ¢ وصم لم الدول الانی ارتا عا بناظ ها ف‎ 


« الاعات » : 
الخطوط رقم ۰۳۹ مارش شرق تساعات آفاوطین 

النص | ١‏ ب 
۲ و :۱:۱( ۱۲ ۱۹) < 6 : ۲۲ ر بيه 
۳۴ و١١‏ :5(ه؟ ‏ ۳۷ ) < ۵ : ۲۲ 0 
3 و :۱: ۲۳۷ ۲۱ ) < ۵ :۲۵ 0 
0 و دع ركو باع )جره :۱۱۱ » 

و :۷۱:۹ — +0( = :۱۸۱-۱۷۹ م 

0 35 ۷ 
0 ۲۵ : ۵ << ) ۲ - ۰ (۷:۱ ® ۸ 

اص ب د ۸:۷ (۲۳)- ۸ (۲۲) =4 : ۲۰۰ ومایتلوها 9 

النص < ۱ د :۳(۱:6 ۱۰) = ؛ : ۱۵۵ » 
۲ [ :۱:۵( ۱۷ 1( = :۱۵۵ ام 
۳ د :۰ : ۸-۳۳۱۲ ) = 4 :۷ الخ 0 
3 د :۵ : ع(۲ -) < 6 :۱2۰ اج » 

النس ء ۱ د : ۵ :۱( ۱۱ ۱۳) < 6 : ۱۰۳ 0 
۲ د :۷:6( NF‏ ۱۷ ) < ؛ : ۱5۵ ۱ 

النص م ۱ و (N=‏ ۱۳۶6/۲ » 
۲ وا نور هداوم » 


(۳۲) 
الخطوط رقم ۰۳۹ مارش شرق نساعات أفلوطين 
۲ 00 
a ۳‏ 


4 و ۱۰۲۳۷۰ ۱۵) = : وه ر ايه 


ومن هده النصوص : 

)۱( النص | : ۲ ورد فى « أثولوجيا » ص ٤۱۱س‏ ۷ س8 ١‏ ( من نشرتناعذه) 

(؟) النص ب ورد نی « أنووجیا » ص 45 س۸ - ص ٤۸‏ س ۸ -إ- ص۹٤‏ 
س ۱۱ - ۱8( من نشرتنا هذه ) . 

و بعد أن استعرض روزنتال بضعة أحاث فى موضوع «أثولوجيا» و «الشيخ اليونانى» 
انتهى إلى النتائج التالية : 

( أولا ) أنه أصبح من الثابت - يقيناً الآن ‏ بعد ورود هذه الفقرات الجديدة 
منسوبة إلى « الشيخ اليونانى » » وهی فى الوقت نفسه مأخوذة من «التساعات» لأفلوطين 
أن « الشيخ اليونالى » هو هو بمینه « أفلوطين » و 5 3 عال“ دا اتشكيك فى 
هذه المعادلة : 

« الشيخ اليونالى » = أفلوطين 

( انیا ) آن عت نضدرا كرك اخد منه ۶ انولرحا » 6 آخد مه صاحب هده 
الشذرات الجديدة . والغر يب فما يتصل بالواضم الواحدة الواردة فى کل من هذه الشذرات 
وفى « أثولوجيا » أن الصفحتين ما بين ( ٤۸‏ س ۸) وبين ( ۶٩‏ س )١١‏ الواردتين فى 

« أثولوجيا » وغير الواردتين فى شذراتنا لا ردان فى « النساعات » ؛ ولسکن يكون من 

سبق الأمور أن يقال استنتاجاً من هذا أن هاتين الصفحتين إضافة من المؤلف أو الجامع 
« لائولوجیا » وناشره الیونانی أوالمربى ٠‏ 

والشذرات الثانية بعضها عن الشهرستانی و بضها عن « صوان المكة » لأبى سلمان 
التطقی السجستانی . وقد وضع ها الجدول التالى : 


(rr) 


السجستایی الشپرستانی أفارطين 
اللص ز :۱ النص ١‏ 
۱ 
۲ 
5 
© 
۲ 1 د:٤(‏ ۰ - ۳۱ ) = ٤‏ : ۱۱۷رییه 
۳ ۷ ز :۳۲:۷( = ۱۳) = 5 :۱۰۵ 1 
3 ۸ ز :۳۲:۷( ۱۲ ۱۵) = : ۱۰۵ 2 
0 
۹ 9 ز :۲:۷( -۱۵) :۱۱۸ م 
۷ ۱۰ 
۱۱ ز :۱۱:6( -۱۵) < ۹ :۱۹۱ ۱ 
۲ 
۸ ۱۳ 


و بلاحظ ف الواضم المناظرة فى « تساعات » أفلوطين أنها أخذت جیعا من نفس 
القسم من «التساعات» » أعنى التساعات الرابم والخامس والسادس . وهكذا رى من جميم 
الشذرات الأفاوطينية التى بقيت لنا حتى الان» وعرفناها فى العربية » أنها كلها مأخوذة من 
النساعات الثلائة الأخيرة . وطذا آهمیته الخاصّة . 

2 + 

هذا وقد أضاف :زوز قال إل هذه التصوص الاأفاوطينية الطقيقية نصا خر ارسالة عنوانها 
« رسالة لاشیخ اليونانى فى بیان عانى الروحانى والجمانى» نشره ف القسم ا اث من محثه هذا 
(66 - 42 .مم .1 Orient, ۷. 24 fac‏ ) وظهر سنة ۱۹۵۵ . وهذه الرسالة الصغيرة 


۴٣ (‏ س يمام ) 


(+) 


من جوع رسائل عر بية وفارسية فى مكتبة ودلى بأ كسفورد نحت رقم" ,هه ا 
M5. 0۲ Ouseley‏ وهو محخطوط ردىء جدا حديث » مل بالتحر يفات ؛ ودا جاء فى 
نشرة روزنتال مشحوناً بالتصحيف والتقص وسوء القرتیب » وسقم القركيب » بحيث لایبین 
أحياناً كثيرة مما جعل الناشر يعتذر » قائلا إنه إنما يأمل من وراء نشرها إلى مناقشة الرسالة 
وا كتشاف مواد جديدة . وقد قال عنها إن صلة مضمونها بما ورد عن الشيخ اليونانى فى 
الخطوط رقم 0۳۹ مارش شرق لا يكن بيانها ببقين . أما صلتها بكتاب « أثولوجيا » 
فلا شك فيها : فنی رتم ۳۲( بحسب ترقیمه فى نشرته ص ٦ه‏ من ال جلد الم ذ كور من جل 
« أور ينتاليا » < ۲۵ » سلسلة جد.دة » كراسة ۱ سنة ۱۹۵۵ ) جد موضعا بناظر نوعا من 
الناظرۃ موضعاً شیپ حرفياً فى « آلولوجیا » ( ص ۷۵ س ۱۰ وما يليه من نشرتنا هذه ) . 
« وجب أن يلاحظ أن رقم ۱۵ له ما يناظره فى نبیه‌۸۵: ( = الذرائع ) لفرفر وس . على 
أن عت ات ا أخرى كثيرة فى هذه الرسالة . . . وقليل جدا منها يبدو غير 
آقلوطینی . وذا وى -- بکل احتیاط طلم - باعتیاد هذه الرسالة أرما عا الصدر 
الأفاوطينى المشترك . أما تاريخ تأليفها ومکانه وطابعه الخاص فلا بزال حيط به الشموض » 
( « أورينتاليا» + ۰۲۱ سلسلة جديدة »كراسة غ ص 4۷۲ » سنة 1485 ) . 
+ الى 

وقد قرأنا هذه الرسالة » « رسالة الشيخ اليوناتى فى بيان عالی الروحانی والجسمانى » 
کا نشرها روزنتال فانتهينا إلى ما ييل : 

أن هذه الرسالة ليست منسوبة إلى الشیخ اليونانى على أنها له ؛ بل هی عرض موجر 
لارانه قد قام به واضم الرسالة ووجهه إلى « شيخ » أشار إليه فى ختام الرسالة فقال : « ثم 
محص هذا الرجل ( يعنى «الشيخ اليونانى» ) عن أشياء من آمور المنطق والاستقصات م نر 
للشيخ إليه حاجة » ( ص 54 من نشرة روزنتال ) . وواضم الرسالة محةر الشيخ الیونانی 
فيقول عنه : « إن صاحب الكتاب ( وحن نری أنه يشير إلى كتاب « أثولوجيا » ) كثير 


)۱( راجم فهر ست سخاو واشه رقم Catalogue Sachau-Ethé No. 1422, ۲ ۲( ۱٤۲۲‏ 
XXII‏ 


(۳۰) 
تبط وتاقيدة" ا ا بين الرأى انقد والرأى الحدث ؛ وأما فى جوهی‌ها 
فهو" على الرأى القديم . ولیس لحجاجه”” أيضا نظام وترتیب فى أماكنه”) القى تحتاج 
إلا“ فما . إلا أنه ليس رجا ليخن فا ولاغبي » بل هو متو شرف على 
جع کتب الحكاء فى هذا الفن » ومن أجل أنه لا ترتیب لکلامه تاج حن آن ۳ تقل عا 
فى وسط الکتاب أو فى آخرء وله » وكثيراً ممافىأوائله إلى آخره لتأتاف المعانى وتفهم » . 
م اكش نس نی ومصيرها من العام ! الأول إلى هدا العام وعودتا من حديد إلى 
الما الأول » وكيفية حلولها فى الأجسام من حيوان ونبات » وقوله إن الحياة تفيض على 
الحيوان من‌الکوا كب » وأن الأنفس واحدة بالنوع كثيرة بالشخص . و بتعرض تناسخها 
وعنده دمض اس اشرف من بعض حب قر مها من عام العقل و ميف ران عت 
قوسا شر برة وأخرى حستة السيرة ؛ والأولى یتواثر علها المكون والفساد » فأما الثانية فلا 
عرض ا وی وا ن یه الاو ار عن دي ر ای ارام 
وليست النفس جسما « ولا تفسد بفساد الجسم » بل هی بعد فساد الجے أشد شد اا 
(8 ۱۳) . والانفس لاهن التی انسخت من الابدان . والانفس العاملة بالشم" مر ىق 
ضروب من التناسخ تقاسى ذيها لاما وأهوالا آزمنة طو بلة (8 ۱5)» « آما الأنفس العاملة 
یر على عل فإنها تفارق هذا اما وترتتق إلى عالها فى أسرع وقت » ( 178 ) ٠‏ والتعلم 
تذ کر ؛ والنفس لا تذكر أحواها قبل وقوعها فى البدن» ولكن تذ کر أحوالها بعد خروجها 


(۱) فى الخطوط : وسافر - وقرأهاروزتال : وتنافر ثم اقتر- إصلاحها هكذا : « والتنای 
کے وغو » ولا ع ويا لهذا -- بل نظن أن الأصل هو تناقز ( الضاد ننطق ضاء ماه إلى الزاى 
ما آساء معه الناسخ السمم والكتاة ) E E‏ 

(۲) فى نشرة روزتال : وهو -- وهذا حریف . 

(۳( صلحها روزتال : خحجه س ولا دای البه . 

(68: “اق الاو 11 كنبا 

89 بسلعها روزتتال : هکذا : الما عت ولا دای البه بل هو حا 

)1 ید روزتال اصلاحها ا » متو سرده 6 سب ولا ندری تاد . بل الوار داهو لمع لانه 
يقول 00 مشر ف على 7 أى و اسم الاملاع اطم عل یم گتب اه م هذا او صو ع ۰ 


مجو ١ 9 ۰ 000 5 a‏ الى 1 2 
)07( فى ال#منوط ا واصاحه ارت هد ۳ هار © — و اجرف صهر وذ وصم 


« عن » مكان « أن » . 


(۳۰) 
منالبدن ( 8 ۱۸)» فإذا صارت فی‌حاطا لا ترضی أن خطر يبالها شىء ما فىهذا العالم لاست 
ودناءته ( 8 ۱۹ ) ؛ والعام الأعلى لاذ کر فيه » لأنه ایس فيه ماض ومستقبل » بل « جميع 
الوجودات وصورها ا غل حالة واحدة » ( 8 ۲۰) فهی تعيش فى حضور دام ْ 
ولكن لک ترتفم لا تصعد مباشرة ای الم الأعلی بل تمر فتتعاق با جرام السماوبة 1۷ 
(8 ۲۲) . « والکوا کب لا تاج فيا تفعله فى هذا الا إلى روية وتفسگر » بل تفل 
کفمل السانم الحاذق الذى قد عرف الأفضل والأشرف » ( 8 ۲۸) « والشتری من بين 
ساثر الکوا کب هو الذی جعل الله فيه قوة تدبير العالم والعناية به وحفظ آنواعه (8 ۲۰) . 
والجسد لايحس » بل النفس . والأرض ذات نفس » إلا أن النفس فبا آخس ما فى 
الکوا کب (۲۷8)؛ و « حس البصر فى الكواكب أ کثر» وحس اللمس فى الأرض 
من حركة وحياة فما هو عن الأجرام السماوية ؛ وأما الناحس فن « یل الارش » 
(۳۱8) . « وف طبائم الأشياء التى فى هذا الم اتفاقات واختلافات بقع مها الجذب 
والدفم . والسحر ال إها هو معرفة << تأثیر"" > هذه الأشياء بعضها فى بعض » وأما 
الكلام والكُق فإتما هى انام لاناظر بن أن ذلك الفعل المحیب اما يكون باثتلاف تلك 
القوى واختلافها » ( 8 ۳۲ ) و إذا فارقنا الأرض « وصرنا فى ذلك الما الشر يف واتصلنا 
القن التكايه عا ی دن و أبن حكن © وال أبن عبرا وأن که 
(8 ۳۳) . والله يسوس الما سياسة عدل « فلن يفلت مسىء من عقو بته » ولا یعدم 
حسمن مثو بته » ( 8 ۳6) . وكل الأشياء « إا كانت من البارى محوده . وأول متکون 
عنه هو الميولى » ثم العقل » نم النفس » ثم الطبيعة » ثم الجسم » ( 8 ۳۹). وار الأول 
هو الله ( 8 ۲۷ ) والأعلى علة الأدنى ( 8 ۴۸ ) . وابير الأول ۰ ل زل موجوداً + وانیر 
الثانى هو المقل ‏ وقد أبدعه اللير الأول ؛ واللير الثالث هو النفس س وهكذا حتى تنتعى 
إلى الأجرام (6 ١‏ ) . والبارى تعالى هو اعاير الذى باعل ( 8 4۱ ) . وكل واحد من 


هذه الموجودات يشتاق إلى الاحاد عا فوقه ولذلكيتحرك ؛ وغاية لذته بلوغه ولزومه ( 8 4۲) . 


(۱) أضفناه للاريضا- . 


(rv) 


وينبه النفس إلى أن هدا الما ليس عالها شيئان : أحدها وسخ الأجسام وقذارتها » والثانى 
اعلاها وسیلاما ( 6 44 ) . 


ومن هذا العرض لضمون هذه الرسالة تبين بکل وضوح آنها جرد تلخيص سریع 
لا بتصل بالنفس ومصيرها فى كتاب « آولوجیا » ؛ ولا نكاد تحد فما رأباً واحداً لا نجده 
مفصّلاً فى « أثولوجيا » يد اين لفة واضم الرسالة وشىء من لغة الأصل ؛ ویلوح 
ایشا أنه 5 ۳ « الخير ۳ 0 “» لان فيه ما قد 1 ر تمواضع وعبارات من «انلیر ا لخض» . 
ولا يظهر من عرضه ه ذا أبداً أنه بنقل کلامه حروفه و فى موضم ۰ بل هو عرض مم من عند 
واضم الرسالة لا بتقید فيه عن اين ؛ لأنه رأى المادة غر رة ا فى الاصا ل ۽ وهو بلخص 
وو اك لال ومو اك أ كا ضرح فى البدء لا ید رتیت الأصل + لأنه رأی أن 
لا رتیب لکلامه س وهذا وصف حق 9 وس 6 س ولذا ينقل « تما فى وسط 
الكنات اوق و كرا عانق E aN‏ ¢ 

وطدا السب‌ر ۳ استبعاد هذه الرسالة من بم ن « أفلوطين عند المرب 4 » لانها لا تتضمن 


2 من نصوصه ۰ بل هی عرد ا حت سبط امواضم المتصلة بالتفس ومصیرها 


من كتاب « 2 4 . ومن هنا أيضاً لا ری وحها لما يذهب إليه روزتتال - بتحفظ 


5-6 منه » ا 14 وصاحت غ رات امخطوط رل 5۳۹ مار س و والسحستالى 5 


فإننا لست دا هنا بازاء کلام مدا ١‏ لافلوطین : 0 عرد "لحیص « آئولوحیا » ٠.‏ لا وهه له 


۳ 
إلا ۶ صوه حصا 3 


(۲) واج نشمر تنا به و م الاقلاتو نه اجب له جت انعر سه ۰ ۱ ص ۱ اک ۲ ۳ 


القاهرة سنة ۵ ۵ ٩‏ ۱ . 


> ۳ ۹ 
الترجمات اللاتينية لانولوجیا 
رجمة بطرس نقولا من فائنسا 
العنوان 


Sapientissimi Philosophi Aristotelis Stagiritae 
Theologia sive mistica Phylosophia 
Secundus Aegyptios 
Noviter Reperta et in Latinum Castigatissime 
Redacta 


۱ أوها : رسال البابا 2 ۳202 معنا إلى فر نسس اوو ا البابا ی 


۰ 


۲ سب واف بعد ذلك رسالة Franciscus Roseus;‏ إلى البابا فى بتار سنه ۱۵۱۹ 
ذکر فما كيف اكتشف وحود هذا السکتاب فى مکتبة دمشق » ولا كان لايعرف العر بية 
ققد طلب من الطبیب مومی روفاس 80025 -- وهو يعرف العر بية و بقے فى قبرس سس 
آن‌بترجه إلى اللغة الا بطالیه ِ ثم طلب ان بطرس نقولاوس Petrus Nicolaus ex Castella-‏ 


. أن بترحه إلى اللاتینیه رحه نقیه‎ niis Faventino 


۳ - تم بورد مقدمة بوجهها امترج للقارىء يقول فى أوها : 


Franciscus Roseus Rhavenas lector studiose, ex ۱۳۱۵۱۱۱۵ Damasci 
Bibliotheca in Italiam nuper advexi fidae vetustatis codicem cui titulus 
Theologia Aristotelis a Oreca lingua pridem per Abenamam Saracenum 
in Arabam translatum. Quod opus diudicandum exhibitum fuisset Mose 
Rova interprete oratione iuxta Arabicum indigesta ac ob imperitiam 
latinitatis illiterate, quandoquidem maxime placuit ob sublimia theore- 
mala, praesertim autem quam plurimas sententias religioni Christianae 
۱۱۱۱2۲۱۱۱۱۵۵ : adversusque ipsios apprime conducibiles... 


7 : اه ا ۰ 
وی هده مامه محدت عن سه هدا الكتاب إلى أرسطو ء و رفص هذه النسبة . 


و محل هذه امشكلة بأن يقول إنه ورد فى ذبوجانس لائرتیوس من بين أسماء اللکتب التى 


)۴۹( 
نس ها إلى فیثاغور ت کات بعنوان mystica Philosophia Aegyptiorum‏ ؛ و ادن 
فالکتاب من تأليف فیثاغورس . 
٤‏ - ويتلوذلك فهرس جامع للكتاب Index totius operis Theologiae sive‏ 
Philosophiae mysticae Aristotelis‏ كسب الأقسام الواردة به وشمل : 
الكتاب عدد الفصول 


۷ ۱ 
۱۰ ۲ 
۷ ۳ 
۷ 4 
٦ ° 
6 ۳ 
۱۰ ۷ 
8 ۸ 
5 ۹ 
۱۹ ۱۰ 
۱۱ 
۳۳ ١ 
۸ ۱۳ 
١6 ١ 


3 بتلوه بههرس آجدی (موصوعات NEE‏ 

و و یبدا رقم الكتاب من ليور الأول و يعم فى ٩۳‏ ورنه » وعدد الا ف 
الصفحة A‏ 

ولا وجد فيه حواش » و انا تيدأ الفصول بذ كر لا ورد فیبا من موضوعات » على حو 


( ۲۰ 
٠‏ - پلاعظ على ترجمة برس نقلاوس أنها وجز وأقرب إلى الحرفية » ينما ترجمة 
كار بنتييه متوسّمة فى بسط العبارة » ما جلها لا تسایر النص الذى نقلت عنه أصلا مسابرة 
الكلمة بالكلمة . هذا فضلا عن اختلاف الألفاظ الاصطلاحية بين كلتا الترجمتين . 
يا أن الفهارس الا حدیة لموضوعات محختلفة بين كلتا الترجمتين . 
۷ - وردت خاعة الطبع هکذا : 
Excussum in Alma Urbium principe Roma apud‏ 
lacobum Mazochium Romanae Academiae Bibliopola‏ 
Anno Incarnationis Dominicae. M. D. XIX‏ 


kl. lunii. Pont. Sanct. D. N. Leonis X 
Pont. Max. Anno eius Septimo 


أى أنه طبع فى سنة ۱۵۱۹ م وولفق سنه ٩۳۵‏ ه . 

۸ - لما كانت رسالة الباءا سنة ۱۵۱۷ ۰ فهذه السنة هى المد الأعلى لتار بخ نسخ 
الخطوط العر بى الذى على أساسه تحت الترحمة اللاتينية . ولابد أن تکون هذه الخطوطة 
أسبق من سنة ۱۵۱۷ ( = سنة ۹۲۳ ه ) بكثير» دون أن تحدد أ کتر من ذلك » لأنه 
برد فى القدمة للترجمة اللاتينية ما يشير إلى تار يخ هذا الخطوط العر بى امقول عنه . 

٩‏ - حينا ورد فى النص العری ( ص ۱۶۵ س ٩‏ دیتریصی ) قوله : « قد اتقق على 
ذلك رؤساء الفلاسفة . وقبيح أن يكون ...» س ترجه القرجم اللاتينى عن نسخته العر بية 
الأصلية هكذا : ut convenerunt in hoc archisophoi Babiloniae, contrarium‏ 
(ص5ه ۱ س 5 منأسفل ويناظرها ص ۳٩‏ | ب س 4 كار پنتییه ) . فن أين جاءت 
كلة البابليين هنا ؟ إنها جاءت من الأصل المر لى النقول عنه . 

وقد وردت كلة 8 فى موضع آخر من الترجمة اللاتينية ( ص۰ ۹ن س 15 ) 
هکذا : Ac ic circo rursus dicimus que rex Babyloniae conspicatus mente‏ 
orbem 2‏ (و بناظر‌ها فى ترحمة کار بنتییه ص ۸٤۱ب‏ س ٩‏ - لکن حد مناظ ها 
الاصل ف الەر ی الذى ننشره هنا ) : 

ووردت مخ ثالثة هکذا ( ص ۸۱س ۳ عت.. ۱۶ ( Sapientesque Babylonii‏ 


& Aegypltii acumine mentis introspexerunt Intellectualis Mundi species 


(1) 


complexi scientia‏ ) = ص ۱۵٩‏ ب ر ٣‏ ) س لسكن ۸ جد ما بناظره فى الأصل 
العر نى الوارد ها هنا » إلا فى صيغة عير الغائب امع ( ص ۱۹ - ص ۱۱۰ من 
هذا الكتاب ) . 


ترحة کار ينتييه : صفحة العنوان 
Libri Quatuordecim qui Aristotelis essa dicuntur‏ 
De secretiore parte divinae sapientiae‏ 


secundum Aegyptios 


Qui si illius sunt, eiusdem Metaphysica verè continent, cum Plato- 
nicis magna ex parte conventia 


Opus nunquam Lutetiae editum, ante annos quinquaginta ex 
lingua Arabica in Latinum malé conversum : nunc verd de integro 
recognitum et illustratum scholiis, quibus huius capita singula, cum 
Platonica doctrina sedulo conferuntur 

Per lacobum Carpentarium, 
Claromantum Bellovacum 
Parisiis 
Ex officina lacobi du Puys, è regione collegij 
Cameracensis, sub insigni Samaritanae 
1571 
: س قال فى القدمة إلى القارىء يصف كيف وصل إلى الاتينية‎ ١ 

Nam Franciscus Roseus Ravennas, in Epistola quam scripsit ad 
Leonem X. P. Max. iestatur se cum Damasci ageret celebrémque in 
ea urbe bibliothecam esset ingressus in libros hos incidisse, Arabicè 
quidem conscriptos, sed Aristoteli ascriptos : qui de graecis in eam 
linguam conservi dicebantur ab Abenama Sarraceno 000003737. 5 
postea eiusdem Rosei rogatu Moses Rovas linguae Arabicae peritissimus 
quasi raptim in sermonem italicum converterat : quia potestas non 
erat diutius et in liberiore ملعن‎ fruendi Arabico exemplari, quod 
magna cura in illa Damascena bibliotheca asservabatur. Ex quo rursum 
fere eodem temjpore laltinitate donati sunt ù Petro Nicolao Faventino, 
qui iberiore quidem ocio fruebatur, sed (bona omniım venia dixerium) 
atıni sermOonis facultate non satis erat instructus. Quare sic ab hoc 
latini facti sunt, ut quamquam عفن‎ laboribus magna gratia habenda 
sit, quod illos nobis perire nolverit : negari (amen non possit in verbi. 


et orationis compositoine nihil esse eiusdem interpretatione insulsius. 


(0:) 
هذا قرر أن يصلح العبارة اللاتينية فى الترجة القديمة التى قام ما بطرس نقولا من 
فائنسا فقام بهذا فى الکتاب » ثم زوده محواش قارن فبها بین ما ورد فى الکتاب وبين 
نظاثره عند أذلاطون وأفلوطین وایا مبلیخوس .وكذللة عند دیونیسیوس الار یوفاغی . 
وهذه الحواشى ترد عند نهاءة کل فصل . وهتالك حواش طوبلة بقارن فها أرضاً ما برد فى 
کتب أرسطو الأخرى » إلى جانب مقارنات با فى محاورات آفلاطون أو عند أور جانس 

وامسطیوس بل وشیشرون وکورنیلیوس أجر ا . 

- تتابع تقسم میا النص العر بى حتی الميمر الثامن . آما الیمر التاسم ( ص ۷۲ 
وما بعدها من الترجمة اللاتينية ) فهو باب « فى القوة والفعل » ( ص ۹4 من نشرة 
دیتریصی . والیمر الماشر يبدأ من قوله : « ونقول إن الباری الأول لما كان هو الفاضل 
التام الفضيلة ص ۱۰۸ س ۵ وما يليه » فى هذه النشرة) . وأما للیمر الحادى عشر فيبدأً 
من ص ۱۱۶ س ١9‏ وما بلیه . 

والیمر الثانى عشر هو الیمر التاسم فى التص العر بی . 

وار اثات عشر هو الیمرالماشرفی انس المر ی 

والیمر الرابع عشر ‏ وهو الأخير ‏ يبدأ من « باب من النوادر » ( ص ۱۳۹ س + 
وما يليه » فى نشرتنا هذه ) . 

۲ ح و ص ۱۵۰ ار « حكاء مصر 6 ( ص ۱۵۹ س5١)‏ بقوله Aegyptiorum‏ 
وعندنا أن هذا هو الاصل فى تسمية الكتاب باس دهنامووع۸ Theologia secundus‏ 
کا ورد نی عنوانه فى کل الترحمات اللاتينية . 9 نگون قد حللدا هذا الاغر الذى حير 
جميم الباحثين فى وضع هذه التسمية الفر يبة : « أثولوجيا أرسطوطاليس سب المصر بين » 

وك ام رد ی رجه ٩‏ بطرس نيةولاوس ( سنه ° اش روما ) ورفه ٩۱‏ | 
س 5 على هده الصورة : 

propter quid Aegyptii usi sunt litteris Hieroglyphis 
: ت س ۱ حکذا‎ ٩۱ وق الورقة نفسها‎ 


Scientia Aegyptiorum de superni rebus 


س ۳ نک 
خطوطات آولوجیا 


ف = بار یس فارسی ملحق رقم ۱۹۶۰ 

۱ - هذا تجو ع ملق لاينتسب قسماه بعضهما إلى بعض فى الأصل . بل ضیف 
میم الثان وهو يشمل < ارخا » إلى جموع أصي لكان يتألف فى الاصل » محسب 
مابتبین ما هو وارد فى ورقة ملصقة فى حلرة المجموعة » من : 

۱ س اختيارات بديعى در تعر یف نبانات و آححار معدنية . 

۲ - تیمور نامه هاتنى » منظوم در فتوحات تیمور يه . 

۳ -ت شهنامه منثور . 

مه وا عضاق: 

م - ل دوان # . 

وكلها فارسية . ولكن 1 يبق منها فى هذا الجر الذى بين آیدینا غير الأول فقط 
وهو معجم فى النبات والأحجار على الترتيب الأمجدى » و به صر جميلة لبعض النبات 
واطیوان لایضاح النبانات للذ كورة فيه و بعض أنواع اخیوان ؛ و عناسبه النبانات بذ كر 
اا ول عر الاو بة وى العلاج > على عادة أهل هذا الفن كان البیطار وص 


التذ كرة وغيرهما. 

وهو بقع فى ١‏ ورقة ‏ وأثناء التحليد وقعت ورقة مفردة بعد آخر الكدب ‏ 
و خط فارسى جيل ۰ ۷ الما اه دن بالأجر 3 اله بإطر 
1A‏ كر ة سي . 


بتار يخ سلخ شهر صفر المظفر سنه ١٠٠١‏ 6 » وهی تقابل سنه ۱۷۸۵ م . 


)4:( 

۲ = آما القسم الآخر فهو الذى يعنينا هنا وفيه « أثولوجيا أرسطوطاليس » : 

(1) ورد فى الصفحة الأولى البيضاء ( ورقة ۳۹۲ ۱ ) شعر فارسى فى مدح حكة 
0 أرسطاطاليس وتانی 6 . ۱ 

(ت) يبدأ الكلام هكذا ( ورقة ۳۹۲ ب ) : 

۱ سے الله الرحمن الرحے » و به نستعين . الجد لله رب العالين » والصلاة والسلام على 
مد وا له الطيبين الطاهر بن المعصومين . 

« الیمر الأول من کتاب آرسطوطالیس الفیلسوف » السمی باليونانية أنولوجيا وهو 
القول على الر بو بية » تفسير فرفور وس الصوری » ونقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله 
ان ناعمة الخصى » وأصاحه لأجد بن المتصم إن الست سرون ی الق 

« جدیر اكل ساع لمرفة الغاية التى هو غايتها (! ) للحاجة اللازمة إليها وقدر النفعة 
الواصلة إليه من ازوم مسلك البغية لتذهب (! ) الاساليب القاصدة إلى عين اليقين از بل 
للشك عن التفوس » عند الإفضاء به إلى ما طلب منها » وأن يازم طاعة تصرفه ما يذيقه 
من لذادة ار فى رياضات العلوم السامية على غابه الشرف التی تتوقف النفوس المقلية 
نشروع ( ! ) الطبیعی إلا . 

« قال لحك : أول البغية آخر الدرك » وأول الدرك آخر البغية . فالذى انتهينا إليه 
وأول من الفن الذى [ ۳۹۳ ١‏ ] تضمن كتابنا هذا موافقين ( ى المامش : هو أقمى ) 
غرضنا وغابة مطلو بنا فى غابة ما تقدم من موضوعاتنا ... » . 

وهدا الاستهلال کا تری ملىء بالتحر بفات . 

(<) الخطوط میتور خرن > مص منه ورفتان ۰ ووف عند قوله “إن وق 
المقل ولد الحكة . فإنه لا مخلو أن تكونالحسكة الت ف العقل من شىء » » وضاع مابعده» 
وقد أشرنا إلى ذلك فى موضعه من هذا الكتاب ( ص۱۵۹ س ۳) . على أن المفقود تلیل 
جدا کا تری . 

( ۶ ) هذا القسم يقع فى الْجلد من ورقة ۳۹۲ إلى ورقة ۰۰4 و مها يتتعى الجإر . 

(ه) اللخط نسخى واضح منقوط . وعدد الأسطر فى الصفحة ۱۵ سطراً » وطول 


(so) 

المكتوب فى الصفحه ورا اس وعرضه ارلا سم : أما حجم الورف فهو ۷ر۱۹ × ۷ر ١۱ے‏ . 

(و) ولان اخطوط فور الا ۸ لا ندرى هل وجد ه تار يخ نسخ أولم وجد 5 
ول‌کن من طر بقة اناط بظهر أنه من القرن التاسم تقر یبا ( انامس عشر البلادی ) . 

(ز ) على هامش هذا الخطوط بعض سراحمات وتصحیحات تدل على أن نمت من 
راجم هذه الخطوطة على نسخة أخرى . 

وهذا الخطوط یشابه كثيراً المخطوط ب ( = باریس عرنی رقم ۷ ) ولكتهما 
مختلفان بضعة اختلافات تدل على أنهما لم بنسخا من بعضهما ولا من مصدر واحد ؛ وإنا 
كثيراً ما بتفقان معأ فى عدة قرا ات على خلاف مع مخطوطات رلین واستانبول . 


3 بال فهو خطوط لا باس به » أفدنا منه كثيراً ق‌التصحیح » کا تبین فى الهازالتقدی . 


ب = باریس رھ ۲۳۷ على 
۱ محطوط فى ۸۷ ورقة » طول ۲۵ × عرض ۱۵ سم » مسطرة ۱۵ ۔طرا فى 
۱ 
م 5 5 0 “e‏ ۰ اش ا ۰ اام 3 1 ۱ 
الصفحة . الکتوب موضوع فى إطارمؤلف من خطوط : أزرق فأحمر؛ فذهب ؛ طول الإطار 
۷۷ سے × عرض ۲ر١٠‏ سم . واطط فارسی مشکتر » خالين النقط إلا نادراً جذا : 
وخال من الضيط ا وأوائل المياص تبدأ عستطیل منون وده الذهى والازرف ااغامى 4 
۲ - ورقة ات داة الکتاب » هکذا : 
« بسم الله ارهن الرحم » وه نستعين . الجد لله رب العالین » والصلاة والسلام 
0 
۰ 4 ۰ 
عل تخد آشرف اولن اللكة والالباب:: 
« الیمر الأوّل من کتاب أرسطوطائيس الفيلسوف » السمی باليونانية آتولوحی » وهو 
القول على الر و بية » تفسير ف قور نوس الصوری . وثقله إلى العر بيه عبد المسيعم ان عبد الله 
E‏ ر انور الامتصے بالله ( کا ف امش 4 وف الصلب : 


ابن ناعمة الى » 


وأصاحه أ جد ( أو بوسف عقوت ن ای ال‌کندی , 


(45) 
« جدير بكل ساع لمرفة الغابة التى هی عاندة ( هامش : غايتها ) للحاجة اللازمة 
لیا وقدر المنفعة إليه من لزومه ( هامش : من ازوم ) مسلك البغية لتدميث ( فى لامش : 
التدميث : التليين . . . ) الأساليب القاصدة إلى عين اليقين المز يل للشك عند الاتضاء به 
( فوقها : الاقتضاء به - ف الامش : عن النفوس ) إلى ما طلب ( فوقها : طلبی ) مها 
وأن بازم طاعة تعرفه مايذيقه من لذاذة القرق فى رياضات العلوم السائقة به إلى غابه الشرف 
التى تقرف النفوس المقلية بالمزوع الطبیعی لها . 
« قال اک : اول البفية ا جرا وأول الدرلشع هوه 
۳ - ف امامش بعض تصحیحات واختلافات قراءة أو شروح لغوية أو تعلیقات 
من قاری - وليست كثيرة » وأغلبها لاقيمة له فی‌حقیق النص أو ایضاحه » و ٍن كان فيها 
قراآت كثيرة تؤ يد مخطوطات أخرى . وع كل حال فقد أفدنا من بعضهافى هذا التحقیق . 
٤‏ ينتهى الخطوط هكذا : 
« ... لم قبلت بعد ذلك صو را بعد صوّر » فلزلك لا كن لاحد أن بری افیولی 
تشر کم یر ترا ءالا تفش الاين آلقه: 
« هذا اخ ركتاب أثولوجيا لأرسطوطاليس الفیلسوف اليونانى . والجد لله أولا [ ۱۸۷] 
واخراً ؛ وظاهراً وناطناً . 
« قد وقم الفراغ من تنميقها لستة عشر من الشهر الشالث من السنة الرابع ( ! ) فى 
المشر الرابع بعد الماثة العاشرة -- على ید أحقر عباد الله حسين بن عرزا على التبر بزی فى 
بلدة أحمد أباد الكجرات تذكرة للمخدوم الذي الزك الألمبى اليامعى ذو( ! ) الطبيعة 
الوقادة والقر محة النقادة عرزا خلص عسيق بلنه الله إلى أققى_مقاضده وأوضله إن 
أعلى مدارحه 6 . 
و تار رخ نسخها إذن ١١‏ ر بيع الأول سنة ۶ هء الوافی سنه ۱۵۲۷ م . 
5 - یتفق فىأغلب الأحو ال مع ف » كا ذ کرنا . ولکنهما م نقلاعن نسخقواحدة . 
۷ - بالهامش بضع نعليقات بقل من كتبت له النسخة وهو مزا مخلص حسين » برد 
عند نهاينها له : « کتب حسين » وليست بذات قيمة » لأنها تقوم غالبا على سوء فهم منه . 


2 


۸ - وقد ذ کر ديتريصى فى مقدمة نشرته عن هذا الخطوط نه خر وثیق الا قليلاء 
وان النسخة تدل على أن الناسخ ضئیل الحظ من دراسة الفلسفة ۰ « ول أفذ من مخطوط 
باریس عادة الا حیث وحد نقوص فى محطوط رلی » . 

وقد تبين انا فلا أنه لم يراجم مخطوط باريس هذا لا مراجءة سطحية وفی مواضم 
قليلة سب ؛ ولو ارا امه وعنى به عنایته عخطوط رلین إذ: e‏ 
فى إصلاح الأغلاط العديدة التى وقم فيها » والتقوص التى ترركت کا ھی فى مرته . ولعل 
صمو بة قراءة هذا الخطوط كانت السبب فى إححامه عن سراجعته بتامه و بعنابة زائدة . 

م = مخطوط تيمور ۱۰۲ دار الكت الصم بة 

هدا تموع بتالف من : 

١‏ - « تعليقات رئيس ال كماء امتأهين على آنولوحیا » » وهی تعلیقات این سينا على 
أثولوجيا » وقد نشرناها فى « أرسطو عند العرب » ص ۳۵ - ص ۷ . وتقع من صفحة 
۲ إلى ۲۰ 

“و « کتاب أنولوجيا لارسطو » من صفحة ۲۱ إلى ٠١۹‏ . 

۳ - شرح جلال الدين الدوانى علىهيا كل النور للسپروردی من صفحة ۱۸۲ إلى ۳۵۳ 

وواضح من الورق أن الأول والثانى غير الثالث ؛ كا أن الط فى الأول والثانى واحد» 
بيا هو مختلف عا فى الثالث . 

و يعنينا هذا کتاب آولوجیا . 

: سب سدأ هکذا‎ ٩ 

سم الله ارعن ارحے و به نستعين : الجد رب العالین » والصلاة والسلام < على >> 
تمد ا المكة والألباب . الیر الاول من کتاب ارسطاطالیس الفیلسوف ال 
باليونانية أولوجيا » وهوالقول عل الر بو بية تفسير فرفور بوس الصورى » وثدله ا 

؟ - ينتهى هكذا : « .نم قبلت بعد ذلك صوراً بعد صور ؛ فيلك لايمكن لأحد 
أن ری اهیولی لأا بل نیت صوزا كثيرة فهی بشید تيا لا بناف شىء من الحواس 
ألبتة » وهذا آخر كتاب أثولوجيا . عت بمون الاك الوهاب 6 . 


(+۸) 

۳- مسطرته بين ۱۷و۱۹ سطراً ؛ والخط فارسی جيل . وحجم الكتوب فى 
الصفحة ٩‏ × +۱۹ سم » وحجم المخطوط ۳ر:۲ X‏ در۱۳ 9 

٤‏ - ف الهامش تعلیقات بالأح ركثيرة » وتعلیقات بالاسود أ کثرها تصحیحات 
عن نسخ أخرى . 

ه - ليس فی الخطوط ناريخ نسخ فا يتصل بالسکتابین الأول والثانى ؛ أما الكتاب 
الثالك - وهو شرح الدوانى على « هيا كل النور » - فتار نم نسخه « ضحوة نوم الثلائاء 
سلخ شهر الشوال سنة ٠١5+‏ ۰ وأنا العبد احتاج إلى رحمة ملك ( او : اللك ) الغنى 
غر ادن على" » التخلص ( = الشپور ) بتاثب . اللهم اغفر لكاتبه ولقارنه » . 

ولکن لما كان هذاالکتاب الثالث لابنتسب إلى الأول والثانى » فان تار بخ النسخ 
والناس خکلیهما لا يتعلق إلا بشرح الدوانی على « هيا كل النور » . 


. الخطوط ردىء جداً وملى ء بال تحر يفات » وذا ل يفد فى تقو م النص‎ - ٩ 


بسح هيده رقم ۷۱۷ باستانبول 
۱ - هذا الخطوط بقع فى ۱ ورقة » وفى الصفحة ۲۵ سطراً ؛ واناط فارسی جميل ؛ 
.والأحرف منقوطة ؛ خال من الشكل . 


وهو من وقف السلطان عبد اد خان . بشهد يذلل خم فيه : « الجد بل الذى هدانا 
غذا وما کنا لنهتدی » اولا أن هدانا الله وقف السلطان عبد الحيد خان » وشته : « من 
وقف سید السلاطین وخر اللولك وانلواقین السلطان بن السلطان : عبد اليد خان ابن 
السلطان أحمد خان » لا زال ناطقاً بالحكة والصواب ومازم احَة على أهل الأهواء 
والارهاب - الداعی السید على سبحت < ري > س أوقاف اطرمین‌الشر يفين غفر له » . 
وحته خت هذا الأخير : « جون ها از فيض السید على سبحت » - وکل هذا فى الورنة ١‏ | 
نت ترجمة أنولوجيا» . 

والساطان عبد اليد هذا هو السلطان عبد اليد الأول بن أحمد ء التوق فى ۱۱ رجب 
سنة ۱۲۰۳ ه ( = ۱۷۸۹ ) . والمكتبة الجيدية ملحقة عكتبة صراد ملا باستانبول . 


(۹) 


۲ - یبدا فى ورقة ١‏ ب بعد حلية تستغرق ثلث الصفحة هکذا : 

« سم الله اار من الرحبي . امد لله رب المالین » والصلاة والسلام على تمد وآله 
الأشراف أولى الحكة والألباب . 

« الیمر الأول من كتاب أرسطوطاليس الفیلسوف السمی باليونانية « أثولوجيا » وهو 
القول بالر بو بية » تفسير فرفور بوس الصورى + ونقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله بن 
ناعمة الجمى و أصاده لاد العتصی بالله أو وسف يمقوب ن ای الكندىر هه الله . 
جدير لكل ساع لمعرفة الغاية ... » 

۳ - فى المامش عدد قليل من التصو :بات من اسخ أخرى . 

ع امخذنا رقم أوراق هذا المخطوط أساساً للاشارة فأشرنا إلمها فى صلب النص . 

3 - بنتهی هکذا اور فلذلك لا عکن لأحد أن ری الميول لاما قد لست 
حوراً کثبرة ف خفية حتها » لا یناها شیه من الوا ألبتة . هسذا آخر کات 
أولوحيا ل NR‏ لاعفا قاطا 

ه - ليس فبا تار يخ نسخ ؛ وهی على کل حال ليست قديمة » ولذا نفترص آنا بعد 
( = رین 7 ۱ اشمرجر ) فهما مأخوذتان من أصل واحد ؛ وقد افترض ديتريعى 
أن ل تار ها القرن ا(عاشر آو اذى ا حواق ۰۰ مک قال ( ۱ 

ص = مکتده آیا صوفيا رق ۲:۵۷ ( من 6 ای (UIA‏ 
۷ سب هزم 7۳ من » ات 0 ع جوع سمل رسائل ی الفنسفة خصوصا 


من بينها « المثل المقلية الأفلاطونية » ( من ورقة ۱۵۸ ب إلى ۲۹۵ ) . 
له خن من الصيط ؟ فى الصفحة ۱۵ سطر' ؛ 


وى خط فارسى جميل ٠‏ حروقه منقوصط 


وتقم « أثولوحيا » من ورقة ۱۱۰۵ إلى ۱۹۸ ت ای گ ۹٩‏ وزرقه . 


)۰۰( 

س أوها : م بس الله امن الرحيم ٠‏ رب م ا 

« الجد لله رب العالمين » والصلاة والسلام على نی الرحمة تمد وا له الطاهر ين . 

« الیمر الأول من لتاب أرسطاطاليس السمی أولوجيا > وهو المقول على ار و بيه . 
فتره فرفور وس الصورى + وثقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله الناعى » واصلحه 
سقوب ن إسحق الكندى لأحمدن اشح باه . 

« جدبر بکل ساع لمرفة المعانى التى هو عامدها » للحاجة اللازمة إليها وقدر النفعة 
الواصلة إليه » لزومه مسلك البغية لا لتدميث الأساليب ... » . 

« ... فإزلك لا بقدر آحد أن رى الميولى لپا قد ليست صوّراً كثيراً » فهى خفية 
پا لا اھا کی ومن الوا 

و2 اكلام بأسره ؛ ولواهب العقل الجد بلانهاية . والصلاة على مد وا له 
بلاغاية . 

«وکتب فی أواسط شهر رمضان البارك فی وقت الضحی بوم الائنین سنة ثلاث 

٤‏ - فتارمخها إذن أواسط شهر رمضان سنة ۸٩۳‏ ه (= سنة ١404‏ م) » فهى إذن 
أقدم النسخ العروفة التاريخ بين نسخ « أثولوجيا »كاها . ولهدذا اخترنا قرا ها أساساً فى 
کثیر من اجان ۰ فهى أفضل النسخ و لا آن ا سفن الموضو 2 الذى شخه ‏ 
لکانت خير النسخ ٠‏ لأننا لا حظنا أنه كثيراً ما مختار قراءة أوضح نظن أنه هو الذی 
قیستدیح لنفسه من ار یه فى اصلاح آو تعديل الأصل تست فهمه ها لا ستنيحة الناسخ 
العادى . واسكنم! على کل حال أحسن النسح العروفه حتى الان من « ولو جیا ِ. 


عل ان ع ایا بين 8 ۲ ص ما حملنا زعتل أن ۳ من و 3 ص رعا 


)۰۱( 


تکونان مأخوذتين عن أصل واحد . ولو رسنا صلات الخطوطات : ع » ص ‏ ل » ح 
لسکانت: کا 15 : 


۶ 


وقد لا حظنا كذلك أنها تتفق فى بعض تصحيحاتها مع شذرات ججموعة فرکوئن" 
التى تناظر الترجة اللاتنية . 
٩‏ سب سمل هدا الخطوط كتابين : 
۱۱ « أولوجيا آرسطاطالیس » ويقع من ۱ ب إلى ۱5۸ ؛ 
(ت ) » الثل العقلية الأفلاطونية » ويقم من ٩٩‏ ب إلى ۷ |. 


۵۶ بدار الكتب المصر بة بالقاهية . 


وفى مقدمة نشرتنا لكتاب « امثل العقلية الأفلاطونية » وصفنا الكتاب الثانى 
بالتفصيل فلا داعى إلى العود 

؟ ح الخطوط خط فارمى جميل » منقوط ؟ وأسماء المياص وأوائل الفقر عبر آجر ؛ 
وليس فى الهامش تملیقات . فى الصفحة ۲۵ سطراً . والمكتوب فى إطار مقاسه 
E‏ » ومقاس امجار ۳ر۲۳ × ۱۳ سے . ود سبق بعدة أوراق (5 أوراق ) 
جزء منها مقسی إلى م بعات . 

وت الکلام بعد حلية مذهبة مقاسما ۵ عر چه سم هکذا : 

« الْجد لله رب" العالمين » والصلاة والسلام على نی الرحمة عمد وله الطاهر ين . 


N 1 4‏ ا 7 
« الیمر الاول من کتاب ارسطاطالیس المسمى الولوجيا وهو اقول على ار و بية » 


۰ 
ETE ۱ 2 2 ۳‏ ۰ اث ۶۱۱۱ ام ا 
فم ۵ رور 9 ااصوری وھا إلى ۳ .4 ا الاسم ن عمد اله ی ؛ ٩‏ صنحه 


- 5 أذ 5 1 ۹9 
يعقوب بن إسكق السکندی لامد ن المتصم بالل . 


(or): 
جدير بكل ساع لعرفة المانی التى هو عامدها للحاجة اللازمة لها وقدر النفعة‎ « 
الواصلة إليه فى لزومه ملك البغية لها اتدمیث الأساليب القاصدة إلى غير ( كذا ! ) اليقين‎ 

از يل لاشك عند الإفضاء به إلى ما طلب منها ... » 

« ... «زلك لا يقدر أحد أن برى امیولی لأنها قد ابست ور كثيرة فهى خفية 
(فى النص : حنفیه ) حتها لا یناما شىء من الحواس . 

د تم الكلام بأسره . ولواهب اامقل اد بلا نهابة . والصلاة على تمد وا له بلا غابة » 

0 تعد ديكا متب من ولکنها كر التحر بف ولعلها نقات عنا 0 
الناسخ جاهلاً فلاها تحريقاً . وقد ورد فا کا ورد فى ص : « ونقول إن حکاء مص رکا 
قد رآوا ۰.۰ »(ص ٩‏ س ۲۰). 

ه - لیس فبا تاريخ نسخ » ول‌کنپا حدبثة قطعاً بعد القرن العاشر 

م = حكة تیمور برقم ۱۰۲ بدار السكتب الصر بة بالقاهرة 

١‏ - هذا الخطوط تمو ع يشمل : (۱) تعلیقات رئيس الک التألهين على ألولوجيا 
وهی تعلیقات ان سينا على کتاب « أتولوجيا » وقد شرناها عن هذا الخطوط (وهو ردی 
جداً ) وعن الخطوط رق ٩‏ م بدار کت ب المصربة فى كتابنا « أرسعو عند العرب » 1 
وتقم هذه « التعلیقات » من ضفحة ( محطوطات تیمور كلها م‌قومة بااصفحات لا ,الأوراق ) 
؟ إلى ۲۰ . وفى آخرها : « تمت تعليقات رئيس اسکاء على أثولوجيا فى ساخ 2 
ارام سنه ۱۰۹۵ 

(ب) 2 اوا آرسطاطالیس 0 و يقم من صفحه ۲۱ إلى ۱۵۹ . 

(<) شرح جلال الدين الدوّانى على هیا کل النور لاسهروردى . وتار يخ نسخ هذا 
الجزء من اخطوط هكذا : قد وقم الفرا من اسو يد هذه الرسالة الشر يفة تحوة نوم الثلاثاء 
سلخ شه الشوال سنة ٠١١55‏ ( دا ! ولمل المقصود سنة ٠١57‏ ه) ؛ وأنا العيد الحتاج 
إلى رحمة ملاك الى ر الدين على » المتخلص ب «تايب» . اللهماغفر اسکانبه وقارله ! 6 . 

وهذا القس الثالث فى ورق و خط مختلف عن ورق وخط القسدين الأول وااثالى : 
فهذان خط واحد ومن ورق واحد : وهذا نرى أن تاريخ النسخ الوارد فى الرسالة الأولى 


(er) 


هو بعینه تار ځ لسخ « أثولوجيا 6 » أعنى سنة ۱۰۵۵ فى سلخ شهر الحرم . 

۲ س منصف فقط الق الخاص « باألولوحيا 6 . الحط فارسی . منقوط + خال من 
الشكل . وفى الامش تعلیقات عديدة جداً آغلها خط أحمر ختلف عن خط النسخة» فهى 
حواش للشرح أو التصحيح 7 الاستدراك . وی الهامش أ 5 الناسخ الأصل 
اختلافات نس . وى ااصفحه ۱۷ ۳ رشا یگریت و الصفحة ٦ر۸‏ × ٣ر٥٠‏ ہے 
ومعاس املر لارة؟ < ۱۵ سى . 

ا بیدا هكذا : 

+ کتاب أثولوجيا لأرسطو . سم الله الرحمن الرحم » و به نستعین . 

« امد رب المالین والصلاة والسلام عمد أشرف أولى المسكة والألباب . 

« ايمر الأول من كتاب أرسطاطاليس الفيلسوف المسدَّى باليونانية أثولوجيا » وهو 
القول على الر بو بية تفسير فرفور وس الصوری + ونقله إلى المر بية عبد المسيح بن عبد الله 
ان ناعمة اضعی : بسانت لاحل المعتصم باه أو توسف :عقوب ت احق الکندی ۲ 

« جدر لكل ماع لم فة الغابة التى هو عائدها للحاحة اللازمة إلمها وقدر المنفعة 
الواصلة إليه فى لزومه ملاك البفية لتدميث الأساليب القاصدة إلى تبيين ( وفى المامش : 
نسخة : عين ) اليقين از بل لاك عن النفوس عند الإفضاء به إلى ما طلب منها . . . 6 . 

ء ۰۰ سهی هكذا : 

«.. . فا الک لا عکن لاحد ری و و ور لست ورا رة ۰ فهى 
عه ات ریت اران ب 

« و هذا آخر کتاب ات هو ن الاك ارهاب )ا . 

ه س اعخطرط لا باس به ؛ وقد أخذتا بکثیر من قراانه . 

وكلة المصر بين وردت عضو و ES ETE‏ امعد يو کنوا 


۳ ا ۳ ا » رص ۱۵٩‏ س 9). 


٦‏ س تاريخ ۳۹ ادن هو سلح شور اعرم رنه ۱۰۹۵ ه. 


(:۰) 
ق = ٩۱۷‏ فلسفة بدار الكتب المصر بة بالقاهرة 

۱ - يشمل هذا الخطوط كتاب أثولوجيا و بعده أر بع ماق بشو ماه 
البيان لسيدنا ومولانا أمير المؤمثين » على بن أبى طالب (وقد نشرناها فى كتابنا : «الإنسان 
الكامل فى الإسلام » » القاهرة سنة ۱۹۵۰ عن نسخ أخرى ) » ويقع أولوحیا فى 
ا 

والحط فارسی جميل » منقوط » خال من الشكل . وف الصفحة ١9‏ سطراً . ومقاس 
الکتوب ۷ × ۱۷ سے » وحجم اجلد ۱۳۷ × ۲6۷ سم . 

۲ بدأ هكذا : بم لله الرحمن الرحم د اد له رب اقا والفت لاد 
والسلام على عمد أشرف أولى المكة وآله الطاهر بن الأخيار الأنحبين » و بعد ! من 
( كذا ! ) كتاب أرسطاطاليس الفيلسوف السمی باليونانية « ألولوجيا » وهو القول على 
الر و بية » تفسيرفرفور وس الصورى » ونقله إلى العر بية عبد السیح بن عبد الله بن ناعمة 
الخصى » وأصلحه أو بوسف سقوب بن إسحق الکندی لأجل مستمين باه أحمد بن 
النتصم الله مد بن هارون ال شيد العبامی » آعنی الخليقة الثاق عشر من خلفاء السباسیین . 

« الیمر الأول : جدیز بكل ساع لمعرفة الغابة التى هو عايدها للحاجة اللازمة یه 
وقدر المنفعة الواصلة إليه فى لزومه مسللك البغية لتدميث الأساليب القاصدة إلى عين اليقين 
المزيل للشك عن النفوس عند الإفضاء به إلى ما طلب منها ... » . 

وق اهده لاله الا ری ادات لا توجد فى غيرها من النسخ ٠‏ وهى قط من وضع 
جد النساح وليست من الاصل . لانه لا حل لهذا التعر يف بأحمد بن تەم : 

۳ - ف المامش تعليقات وفيرة جد بالاغة الفارسية و خط مخالف لط ااضاب ؛ كا 
توجد تصحیحات قليلة جداً فى الامش . 

۶ - تھی هکذا : 

« ... فلزلك لا عکن لأحد أن بری امیول لاا فد لدت صورا رة فع یه 
حتها لا ينها شی من الحواس ألبتة . 


« تم أثولوجيا بمون الله تعسالى وقوّته عن يد الضعيف الذليل الوجود القوىّ الذنوب 


)هه 

كثير العناء والمحن ابن فتاح حسن التبريزى ٠‏ غفر الله تعالى ذنو بهما وستر عیو بهما! » . 

ه - ليس فى النسخة تار عم للخ . ولكن يوجد على الورقة الأولى (۱ ۱) کات 
أولما : « قد مَاسكنى الله تعالى هذا الکتاب المستطاب بالمواهبة الصحيحة الشرعية فى يوم 
انیس الثامن من شهر ذى قعدة ارام من العام انحامس من الماثة الثانية عشر من تاربخ 
المحرة على ها حرها آلف ا وحية . حرره العبد الفقير الذليل رست بن شاه و بزری 6 » 
وهذا العلك مذيل” مخاتمه وفيه : « لا لله الا الله » المملك الق المبين » عبده رس 
سنه ۱۱۰۵ 6 . ۱ 

9 علات آخر نصه : « قد نشرفت بابتیاع هذا الكتاب الستطاب فى شهر شعبان 
العظ من شهور سنة ثلاث عشر من ماله الائی عشر من امجرة انب ية عليه وه صاوات 
اله الملك الا كبر . وأنا العبد الذنب ... » وقد جى اس المتملك وخائمه . ثم تملسكات 
ل يذ کر فيها التار يخ ولا اسم الاك فاعی‌ضنا عن ذ کرها . 

على أنه يبدو من الخطوط أنه من القرن العاشر تقر يبا . 

5 - وردت كلة المصربين هكذا : « ونقول إن الحسكاء البصر ین قدكانوا ۰.۰ » 
(5و سا س: دس ه). 


۷ س النسخة قليلة الحودة . 
۱ 
مخطوط رسالة لب الافی 
حكة تيمور رقم ۱۱۷ بدار اللکتب ااصر بة 
۱ - هذا الخطوط تمو ع يتألف من : 
(1) « رسالة فى الم الإهى لاشيخ الفاضل الفياسوف المالم الزاهد أنى نصر انفارانی > 
وتفم من ص ۲ إلى ص ۱۵ . 
(ب) کتاب ۴ ما بعد الطبيعة « للشيخ عبد الاطیف ن وسف رجه الله » : و نعم 


من ص ١5‏ إلى ۱۷۸ . 


(كه) 

(<) وكتاب ما بعد الطبيعة من تاخیصات الفاضل #د أبو الوليد ابن رشد » 
ويقع من ص ۱۸۲ إلى ص ۲۵۱ . 

) 0 ل ی ا ني 
n TD‏ عل شرع اتال e‏ 
0 ی ی ف اي أقاوبل أرسطو وق 
کی زان( ۶ راز 
و ىكتابه ما بعد الطبيعة . ونشرع بعون الله تعالى فى نقل ما ذ کر فىهذه الرسالة . القسم 
الأول فى ذکر ما يحتاج لدلك من تاب البرهان 2 » - وتقم هذه الرسالة من. 
ص +۲۰ إلى 351 . | 

۲ - الرسالة فى الع الإلمى تبدأ هكذا : 

« ہے الله الرحمن الرحم . هذه رسال فى الع ای للشيخ الفاضل الفياسوف الم 
الزاهد أبى نصر الفارابى . قال رحمه الله : تی علینا أن نفحص ۰ ۰۰ ) 

وتنتهى هكذا : « ... والعقل یقبل التكثير » والشیء الأول لا يقبل التكثير » بل 
تبق وحدانيته داعة . تمت الرسالة والجددشٌ وده » . 

ورسالة « ما بعد الظبيعة » لعبد اللطيف بن وسف البغدادی تبداً هكذا : 

« قال الؤلف الشيخ عبد اللطيف بن يوسف رجه الله تعالى : غرضى کاب فى عل 
ما بعد الطبيعة » يكون متوسطأ بين المبسوط واحتصر ؛ لأنى كنت صنفت من قد 
كتاباً فى ذلك غاء مبسوطاً وكررت فيه العانى کر بر طويلاً يكاد أن عله القاری" فيه . 
ثم ذكر أنه ما دعاه لتصنيف هذا الكتاب ألا كونه وجد لابنسيتا تصانیف مخالفة رأى 
المشائين » فأراد أن ينبه طالبى الع بأنهم لا بمودون بتأليفه . ثم إنه بعد ذلك ذكر أنه 
برید<< أن >يقدم مقدمة یذ کر فا أغراض الكتاب , ومنفعته وتقسيأجزائه . ققال إن 


(ov). 
أحسن ما ينى' عن جميع ذلك مقالة لأبى نصر ذکر فیها میم هذه الأغراض فأريد أن‎ 
. » أنقلها بدصه . - فقال آبو نصر...‎ 

وتنتهى هكذا : «... فإن مرفاً وروحانية انمطف إلى العا الأسفل فدبره 
وساسه وجذب من قدر عليه منهم إليه » ورتمهم اتب بشدر استمدادم و استماطم حتى 
توجد المدينة الفاضلة . وقد تحن ( كذا ) فى ا-تبداء تصنيف كتاب نصف فيه أحوال. 
لديية الفاضلة وما يتبع ذلك . تم الكلام فى الما الألمى والجد لله على ذلك . والسؤال. 
منه أن يزيل عنا كل عائق يعوقنا عن فهمه » .بمنه وكرمه » فهو ولى ذلك . تم" فى أوائل. 
شعبان سنة 5*ة »6 .. 

د بے الله من الرحبم . وصلى الله على تمد نبيه التكريم » وس تسیا وغلى آله 
وأسحابه . كتاب ما بعد الطبيعة . قصدنا فى هذا القول أن لتقط الأقاويل العامية من. 
مقالات أرسطو للوضوعة فى عل ما بد الطبيعة على عادة ما جرت به عادتنا فى الكتب 
المتقدمة . . . 6 . ۱ 

وینتهی هكذا : « وهذه كلها آراء شبهة بآراء آفروطا غورش » وستفرغ لبيان. 
ما يلحقها من الشناعة فى المغالة التى تلى هذا إن شاء الله تعالى . 

« وها ها انقضی القول فى الجزء الثانى من هذا الملل » وهی المقالة الرابعة من کتابا" 
هذا . والجد لله رب المالین وصلى الله على عمد وآله وأسحابه وسل . وکان فراغه على ید 
أحقر آوری موسی بن إبراهي التطبب » فی ای من حرم ارام سنة ٩۳۲‏ للهجرة . 

« قال بعض من شافه الولف إنه لم يلتفت إلى إتمام الكتاب بالمقالة الخامسة الذى. 
اليقينية ؛ ورأى أنه يكنى بذاك ما أشير إليه » . 

ورسالة مبوده بن سامان أثبتنا أوها . وتنتهى هكذا : « ... ومجوز ذلك فى بيان 
الكبرى ایض فى صناعة الجدل لأنه قد يحوز بها الاستقراء وان لم حط جميع الأجزاء بلي 


)۰۸( 

یک فيه بقدر ما بفيد الظن . وکذلك يجوز الاستقراء فى بيان الأوليات للمعاند » أو لمن به 
شمان فى أضل الفطرة » . 

۳ - رسال الل الإلمى ورسالة البفدادی فى « ما بعد الطبيعة » خط واحد ؛ ورسالة 
ان رشد فى تلخیص کتاب ما بعد الطبيعة » ورسالة موده بن سلمان كلتاها خط واحد ؛ 
ويظهر أن اجموع كان يتألف من الرسالة الأولى والثانية عم أضيفت إليه الرسالتان 
الثالثة والرابعة . 
ال ۴۵۰ سط اب ومعاشش: :ال كرت ۰ سے » وحجم الجر الحالى 
Ve XT‏ سم . وليس ف المامش تعليقات ؛ والعنوانات حير أحمر . 

ع سب ورساله عبد الاطیف بن وسف البغدادی تتصمن عده فصول : 

والقصل العشرون منها مفتس مت “كتانف 1 ایضاح اكير » وود نم ناه فى كتابنا 
1 الأفلاطونية الحدثة عند العرب 6 (< ۱ ص۸٤۲‏ حص ۰۲۹۰ القاهرة سئة ۱۵۹6۵۵ ( 

ولقصل الحادى والعشرون ( ص ۱٤۷‏ وما یلا حت ص ۱۵6 ( وکذاك الا 
واامشرون ( ص ۶ إلى ص ۱۱۲ ) وااثالث والمشرون ۱ ص ۱۰۲ د ص ١59‏ ) 
والرابع والعشرون ( ص ۱۹۹ -- ص ۱۷۸ ) کاها « فى أولوجيا وهو عل الر بو بية » . 


ابه لد 


کتاب «اءلوحيا » . 


) || ( من المبااغة الى ۷ تمر ها التصوص الوارده ی الأصل العر ی و نظیره ف ا(تر مه 
اللاتينية الى قامت علیه جه أن يقال إن هذه الرواية العر بية ااثانية ( وهكذا سنسعی 


الرواية التى بنيت عليها الترجمة اللاتينية ) هى الرواية الأصيلة » وأن الروابة الأخرى التى 


)۰٩( 
ننشرها هنا ليست إلا روابة لفقت لاستمال جهور السامین ؛ آما الرواية الثانية  الأصيلة‎ 
فى زعمه - فقد رای أن واضعمها من نصاری الشرق ؛ ولهذا ورد فما نصوص تتصل‎ 
وهده ا دات ار اه 5 الب الذى من حاه ۳ 5 قبل‎ 
ور بسوف ت أن الرحة اللاتينية فك مت الأصل المر : ی فاغمت عليه هده النصوص‎ 
. السیحیه النزعة‎ 
فان ور دوف نفسه قد عاد نی مقال ثان ۳ بعنوان « فى نقطة ابتداء نظر بة الارادة‎ 
عه تلور بن ول حت راون فيه سبعة مواضم من النص العر بى فى الروابة الثانية التق‎ 
۰ ۱ 5 39 5 (TD) 8 ِ در‎ 
کتشفها , وترجم هذه الواضم ۳" إلى الروسية  نقول إنه عاد فرجم عن توکید رأبه‎ | 
القائل بان 9 وی الثانية 2 اا س لان 00 به « الكامة » ا 6 نیت‎ 
۹ ۳ 3 000 2 من 3 ا(هلسقه التأقيمية 0 5 ا‎ î بعد‎ 
ی تا و‎ E Sg E 
و ورد فى هذه الواضم السبعة عن نظرية « السكلمة » لا حتاج أبداً إلى‎ 
E BEESLEY o 
بلفت درحة عالية من التطور عند خلفاء ا . خصوصا ابا مبلیخوس . وری ی‎ 
أنولو حيا » ساب الروابه اك (وهى ' لنشور مم هاه 31 ل نظر به » الكامة ( ) راحم‎ » 
ص ۱6 ۰ ص ۰۱46۵ ۰۱۵۳ اخ) ا ا هو الاساس العام ننظر به «الكلمة»‎ 


عامه . و ای حانما ور E‏ وول » ( ص ۱۵۷ س ۱ وما بلیه ) توصت بانب 


س ۷۰۸ 
۳ ۹۹ ی و ی تس و مه ی فا مه ا ا 
(۲ وقد ر حدم ده شا یف اشر تساه سر وان اام E‏ ه ق 4 زر ساب ۰ : 
اة :وه 1١‏ م “_ S Pine-. in Revue de. Etudes Hlamiqtes, Annee 1U ١1‏ . 
E‏ 0 1 ۱ ل 1 
(۳ باوج را : هس رات 0 و و ات اسا € ص 08 ۳۹ عن > 


التاعرة سه ٩‏ ۱۹ . 


3۰( 
« علة الملل » » فهل تربط نبا وبين فکر المكة فى سفر « الحكة » النسوب إلى. 
بشوع بين شوراخ! 

وإذن فهذه الواضع لاتخرح عن الروح العامة الو واردة فى« أثولوجيا» ؛ وإذالم ينص 
را فى روايته الأولى هذه على أن المقل أبدعه البارى بأصيه و |رادته » ارات ی ۳7 
الكلمة » فان عبارة كهذه عکن أن نسقنتج من الاص النقلیدی وتتمشى معه دون حاجة 
إلى مصدر مسيحى خاص. و|عا اللشكلة هى: ل لم توجد هذه المواضع فى الر اوية التقليدية 
وهی الْندورة هنا ؟. 

بری بینس ف مقاله الآنف الد گر أن هذه الواضم مصدرها 157 فى > 
الإسماعيلية برد أن التكلمة مى الإرادة وهیالعل (مخطوط بودلی رقم 0 أوسل ورقة ٠٠١‏ 2 
و « كن» هى أول ماخلق الباری» وهی غلة الملل » « ولا أرى حلا للششكلة التى تثيرها 
هذه الواضع لا افتراض أا أغمت على نص أثولو جيا بواسطة مولفین ]سماعيليين 
أو أسلاف للاسماعيلية » ( ص ١9‏ من مقاله الذكور) . 

(-) ورأى بينس هذا | يؤيده بنصوص وانحة » إنما #شامهات.عامة يمكن أن جد 
الكثير منها عند غير الإسماعيلية » ولا حتاج إلى مؤلف إ“اءيلى أو مؤثر سالف تأثر به 
الإسماعيلية . واللاحظ أن نسبة كل أمس غريب إلى الإسماعيلية قد أصبح عند الباحتین, 
المعاصرين بدعة استهوت نفرا فأسرفوا فى الالتجاء إلمها لحل كل مشكل ! 

وإنما. حل السألة عندنايحب أن يستمد من الأدلة الفيلولوجية التارمخية » أعنى 
ا : ۱ 
ومن الواضح أنه إذا كان الصدر إسماعيليا » فلا بد أن يكون انتحال هذه الواضع 

قد وقع فى عصر متقدم » أعنى فى القرون من الثالث إلى المامس . وحن نعل أن النسخ 
الباقية لدينا جميعاً ‏ فيا عدا النسيخة التى اكنشنها بوريسوف - لا تورد هذه الواضع 
وإنما تتمسك بعمود الرواية التقليدية التى نشر ناها هنا ؛ هذا رغم اختلاف مصادر هذه 
النسخ : فه لكا نت هذه الرواية الإسماعيلية - شأن مؤلفاتهم الأخرى ‏ محدودة التداول 
محیث ‏ يعرف منها إلا هذه النسخة التى اکتشفها بورسوف ؟! 


)ل( 

. وواقمة آخری: إن صح أن هذه النسخة البوريسوفية إجاعيلية فى بمض الواضم » 
خلماذا کتبت حروف عبرية ؟ آفلیس معنی كتابتها حر وف عبرية أن ناسشها كان مهوديا؟ 
نهل كان هذا المبؤد ئ |سماعيلياً ؟!]!أوأن عمل كان محرد نقل نص إسماعيلى أو متداول 
بين الإبماعيلية - فى مصر مثلا ؟ وهل هذه النسخة کتبت فى مصر أو الغرب أو فى 
أسبانيا ‏ إذ يستبعد أن تکون قدکتبت ق‌الشرق : العراق أو اران أو سوريا تفسها؟ 

الواقم أن فرض بینس‌هذالابستدد حتى الآن إلى ركن وثيق » وما حسبه الا شطحة 
من آ ثار هستيريا الإسماعيلية التى انتابت كثيراً من الباحثين المستشرقين فى العشرين سنة 

الأخيرة » وعلى رأسهم کراوس وأخيرا ينس . والأحرى أنيقاب الوضع فیقال- بیقین 
أوفر تدعو إليه مژلفانهم ومذاهیهم - إن الاسماعباية هىالتى تأثرتكل التأثر بأثولوجيا 
وغيرها من نصوص أفلوطين » فالأفلوطينية هى الصدر » والإسماءياية جرد منتحلة لارام 
الأفلاطونية الحدثة . 0 

و ما الفرض الأقرب إلى القبولهو فرض بوريسوف فىيمثه الثانى- وأعنى به أن 
الرواية الثانية هی الأخرى قدعة ترجع إلى المهد الهلينى التأخر عو ناءام6(اعم التلفيق » 
فى:الفترة التى تلت الفرن الثالث حتی انلامس الیلادی . 

على أن ال الاسم هذه الشکلة ان يتيسر قبل‌آن ننشر هذءالروابة الثانية ویمرف 
مصدر النسخة الق وردت فہا » بل وتكتشف نسخ آخری بنفس اروا : 

ا 

وهنا تتساءل : هل نطمع فى أن جحد سنداً هذه الروابة الثانية فى تاخرص عبد للطیف 
ابن بوسف البندادی الذی نشرنا نصه فى ختام هذه الجموعة ؟ 

هذا التاخيص كا قلدا فى و صف الط و طة - مأخوذ من کتاب له فى« ما بسدالطبيعة » 

وفىهذا الکتاب بنقل أحياناً رسائل بنصها کا فى نقلهارسالة الفارابى فی‌آقسام کتاب 
« ما بعد الطبيمة » لأرسطو وأحياناً أخرى - وهذه طريقته فى سائر السكتاب س يلخص 
کتاب « ما بعد الطبيعة ۵ لأرسطو فى نصه الاضل تاخيصا شاملا يتابع الأصل محروفه فى 
مواضم أو عمل معائية فى مواضمع آخری . ثم يضيف من‌عنده أعنى من غير اانص‌الذی 


(xr) 
بلخصه » ولمله إنما يتقلعنغيره من الوا ن کا هو الراجح- استطرادات تتصل بما پاخصه‎ 
۲4۸ وقد نشرنا من قبل فى الجزء الأول من« الأفلاطونية الحدثة عند العرب » (ص‎ 
ص 555 ) تاخیصه ارسالة « اتير الحض » » فشاهدنا طریقته فى التاخيص : يتام النص.‎ 

غالبا » و لکنه يتحرف عنه أحياا لإيضاح الفكرة بمرضپا عرضا ۳ 3 


على أن الأمس بانسبة إلى تلخیص « أثولوجيا » كان آشق عليه منه بالنسبة إلى. 
« اللير الحض » لأن هذا موجز يمكن تلخيصه مع متابعة الأصل فى بضع صفحات » أما 
«أثولوجيا» فطويل وهو لميكرس له إلا ثلاثين صفحة منكتابه هذا البالغ ۱۸۳ صفحة» 
فكان من غير ايسور له أن ياخص ف ثلائین صفحة كتاباً طويلاً مثل « أثولوجيا > 
يشمل ۰ صفحة . وفضلاً عن هذا كله فإنه لم برد تاخيص « أثولوجيا » وحده » پل 
سائر المباحث - الإسلامية وغيرها ما اطلم عليه ووجده قريباً من مذهب «أثولو جيا» ‏ 
ما یوضح مذهب الربوبية . خصوصاً إذا لاحظنا أن کلمة « أثولوجيا » لم يعد استمالها فى 
الفاسفة الإسلامية مقصورا على الإشارة إلى کتاب « أثولوجيا أرسطاطاليس » » بل عاد 
يدل على عل الربوبية بماتة » وإنكان يدل على عرض للربوبية أساسه الرئيسى ما ورد فى 
كتاب « أثولوجيا » . والدليل على ذلك رسالة بمنوان « أثولوجيا أو الربوبية » وردث. 
فى الخطوط رق ۰ مجاميع طامت بدار الكتب الهربة » وهی ليست « أثولوجيا 
أرسطاطاليس 6 » بل حث فى الربوبية عامة » وهی طويلة » ولکنها هزيلة البناء والادة .. 


وطذا تری أن اس الأخیر © من کتاب « فما بعد الطبيعة » لعبد الاطیف بن بوسف 


(۱) زعم سلمون بینس فى مقالته الشلر إلها ننا ( فى « مجلة الاراسات الاسلامية 881 ص ۷ : 
تمایق ٤‏ ؛ باريس سنة ۱۹۵۵ [ المحلة لنة 4 ۱۹۵ ] أن و ناوشا » كما عرفه عبد الطیف بن يوسف 
البندادی یتااف من ۲۳ ميمراً ! ولسنا ندری من أين استی هذه العلومات ۰ الهم إلا أن یکون قد 
توهم أن تقسم كتاب « ٠١‏ بعا. الطبرعة ۾ ابقدادی إلى ۲۶ فصلا إنما ینطبق على الق الأخير فيه وهو الحاص 
بأئولوجيا ۱ وسترى ى النص النشور هنا لهذا القسم من كتاب البندادی أنه ما يشغل الفصول الأربعة 
الأخيرة من كتاب البغدادى » و يرد فيه أدنى إشارة أو دليل على أن كتاب ر أثولوجيا » الذى ياخصه 
كان مها من ۲۳ میمراً ! 


و لبل «:! اوه من نوع الوهم اذى انساق فيه فحسب « أثولوجيا قد انتحل فيه الإسماءيلية مواضم 11 


(r) 


البندادی - ویشمل الفصول مرن الحادى والعشرین حتی الرابع والعشرین وبه يتم 
الكتاب لد عکن أن ن محلل هگذا : 


(۱ ) الفصل المادى والعشرون : وهو بحث فى الوحدة والواحد » وكيفية صدور 
الكثرة عن الوحدة » وأن الفاعل الأول هوية فقط » والميولى والصور: وما هو میولانی 
وما لامخالطه الميولى من الصور الحضة ء والمبدأ الأول » والبسائط وال رکبات » والاستحالة 
والعدم بالمنى الأرسططالى . ومن شمن فى قراءة هذا الفصل يمد أنه ليس تلخيم) 
ارت سل هن رف ”نام توت اراد آرشه را ریت 
الشبه بعرض الفلاسفة المسامين أمثال الفارایی فى « المدينة الفاضلة 6 وان سينافى « الاشارات 
والتتبهات » و « لیات الشفا ». ولا محل للقول أبدا بأنه بلخص رواية خاصة لكتاب 
« أثواوجيا آرسطاطالیس » : لأنه لايتابع أصل « أثواوجيا » ع ی کلتا روايقه . 


(-) الفصل الثانى والمشرون : فى هذا الفصل يبدأ لبندادی تاخرص « ثراو جیا 
آرسطاطالدس ابتد #4 من الیمر الثایی (ص ۳۲ وما (ll,‏ ویستمری تاخیص عام موحز 
جداً » أحياناً .م ذ کر النص حروفه » وأحياناً أخرى مع تاخیص تمل الممانى الواردة >کا 
از ای هذا تفصیلا ف الم واءش ؛ وينتهى ولا الفصل بتلعیص بصل حتی منتصف 
الیمر التامن . على أنه فى هذا التاخيص لامخلو من استطر ادات على ءمانى النص الأصلى » 
شأنه فى کل تاخیصاته فى کتابه هذا « فما بعد الطبيمة » . 


وقد بدا في بعض المواضم أن اانسخة التى اءتمد عامها البغدادى من « أثولوجيا 
أرسطاطاليس » نسخة جيدة تفيد فى تصديح بعض الواضم . على أنه يحب لاحتیاط فى 
الأخذ بقراآ ته » لأنه إا « باحص » وبتصمف » ولا ينل الص بحروفه . 


( < ) الفدل الثااث واامشرون : فى مطلم هذا الفعل تاخرص عام غير مقید بنص 
أثولوجيا . وفيه إشارة إلى أسطورة الأطلئطيد التی عرضیا أفلاطون فى »ستل «طماوس 6 
ثم فصل القول فما فى محاورة « أقريطياس » . ومن الغرابة ذکر هذه الأسعاورة هنا » 
ولكن ذ كرها لا مخلو من دلالة على مدى اطلاع البندادی على آثار أفلاطون » فهو 


)+( 
اطلاع حيد شأنه فى سار معرفته بلفلسفة اليونانية » كا أشرنا إلى هذا فى تصدر 
« الأفلاطونية الحدثة عند العرب » ( ١‏ ص (۲۳ ) ؛ القاهرة سنة ۱۹۵۵ ) » ولله من 
التادرين ذوى هذا التحصيل الرائم العميق لمذاهب الفلاسفة اليونانيين خصوصاً أفلاطون . 
ومعرفته بأفلاطون يكف عنما فى النقول التى أوردها مندو بة إلى أفلاطون فى هذا الفصل 
نفسه والذى يليه » خصوصاً قله عن محاورة « طماوس » » وهي نقول ۸ ترد فى الأصل » 

آعی ی 2 اا آرسطاطالیس 6 فلا فان کون قد نقلها من مصدر آخر غيره . 
لکد يعد :ذلك ]لل شاه هه ار ها شم غلا عدا ی تایه تفر 
تدرا من رو لأفلا کف دا عافن ف العصل الان وال بن ».ویر ی وا 
الما الالت روالهتترزع فى: تلخيدة « لانروعیا ارمظاطاشی € حن اسر ليور 
المبارات الأخيرة من « أثولوجيا » و یعقب علمها باستطراد من عنده » کا آشرنا فى الامش 
عند ذلك الوضم ۱ 

(5) الفصل الرابع والعشرون : يبدأ هذا الفصل بنقل عن « أول كتاب طهاوس » 
( ص ۱۳۰ وما يلمها ) ولا يتقل النص الأفلاطونى حروفه » بل بنوع من التاخيص الموسّم 
نم بتحدث کن الفيض » وأن عم ار بو بية مطابق لمال الطبيعة ( وهی فكرة وردت أيضاً 
فى الوضم نفسه من « طماوس » ص ۳۰ ت ) » وعن الأجرام السماو بة وكونها آطة ( وهو 
تعبیر دستغرب أن بصدر عن مل > ولكنه إعا ينقل عن نصوص ونانية عند أفلاطون 
أو أفلوطين ؛ وینفل رای أفلاطون فى العله الى من أخليا أبدء البارى هذا العام وَأ ذلك 
بفضل الله وجوده ۱ ورأياً لأنبا ذفلیس تا دو ده ان نقله : عن الدلة الواحدة وأنه 
0 


بسو غ 1 9 ن عا الامعلول واحد ؛ وله له هنا قد تقل عن مصدر 5 أو اطا وتي 
نا یهار فسوی تیدا الأول مه اهوم تا 
و 4 لامتناد : وهذا موضم خطیر يدل على تفوذ هذه الفك ة الفياونية إلى الفكر 
الإسلای + و سب عاءنا لا تحدها فى موضم آخر . و یستط د کثیرا ف باب صفات الله » 
و بنهی دلاث حدیث نوی فى وصف النبی ۲۳ . واسكتة :مود إلى القوى ادرا که ی الا اسان 


ويخ هدا الفصل بالإشارة إلى المدينة الفاضلة ۱06۱6 6اا التى عكن أن توعد إذا ازداد 
ا 03 د مه مار ی ۰ 


(٦) 

الناس شرف وروحانية . ووعد أنه قد یکتب كتاب) فى « أحوال المدينة الفاضلة وما یب ذلك «. 
وبهذا يتم السكلام فى ال لامی وبه مخت الكتاب . 

ورمع قلسل شین « أأولوجيا » ولا يتصل به إلا من بعيد ؛ وهو 
فعلا قد فرغ - كا قلنا ‏ فى الفصل السابق من تلخيص « أثولوجيا أرسطاطاليس > . 
والهم فى هذا الفصل هو هذه النصوص الأفلاطونية على ضآ لنها » لأنها تدل على مدى 
اطلاعه على فلسفة أفلاطون . فهو بالجلة فصل أفلاطونى خالص . ولهذا انتهى إلى الإشارة 
والإشادة ب « المدينة الفاضلة » كا بدأه بأسطورة « الأطلنطيد » . 

ولكن هذا التلخيص لا يبين لنا أنه اعتمد فى تلخيصه « لأثولوجيا » على رواية غير 
الروايتين الباقيتين . و نا الشكلة فى معرفة : على أى الروايتين اعتمد ؟ 

وان البفدادی أورد ق تلخیصه فصولا آو فقرات بنصپا » لكان حا* هذه الك 

. إلا أنه بظهر من بعض حمل صغيرة أشرنا |لمهانی الهامش أن النص الذی اعتمد عليه 

یت أن يكون أقرب إلى الروابة الثانية » أعنى الروابة التى عنها نقلت الترجة 
اللاتینیه . ولكننا لا نستطیم توكيد ذلك بيقين » لان النصوص الرفية من الضآلة محيث 
لا سمح هذا التو كيد . فالأ عندنا أ احتال ,لا [ کنر ولا اقفن 

أما أن يكون قد اعتمد على رواة محالفة لكلتا الروابتين : التقليدية والمدظرة للاتينية 
س فهذا اس لا عکن أن هوم عليه دليل ادا مستحنص من تلخيص البغدادى هدا 
فن الواضح جداً لمن يقرأ كتاب البغدادى كله . وین بقرأ هدا القسر الذى بدخص فيه 
ماسماه « أثولوجيا » أو « الر و بية » أنه يندأ إلى استطرادات وأقوال من عنده يقتطفها 
من هنا ومن هناك و بولجها فى النص ؛ ولمس فى هذا أدنى دليل على أن هده المواضم س غير 
اموجودة فى النص المعروف بروابنيه اسکتات « ألولوجيا أ رسططاليس 6 - مصبره روایه 
اخری هذا الات الأ مدا رقا دا 

وإذن فالحجة الوحيدة التى عکن أن بقدمما تلخيص عبد الاطيف بن وسف البغدادى 
هى مجرد احتمال ‏ واحتال فقط - الشهادة على وجود الرواية الثانية لأولوجيا » وى 


)1( 
وسط اسلامی خالص ؛ هذا إذا ل فترض أن عبد اللطيف نن وسف البغدادى قد عرفه 
فى الاوساط العبرانية فى مصر » إذ هو خالطهم وعرف منهم مومی بن میمون . وفی هذا 

العنى يمكن أن تثار مشكلة الروابة الثانية على هذا الوضع الجديد : 


لماذا لا تكون الر يادات الواردة فى الرواية الثانية المناظرة للترجمة اللاتينية مصدرها 


مهودى مصرى ؟ 
وبهذا السؤال ندع مشكلة « ألولوجيا أرسطاطاليس » كا هی مفتوحة دا 
أمام الباحثين ٩‏ 


باریس » القاصية 
صبف سنه ۵ ۵ ٩‏ ۱۷ سب وهر سنه ۶ ۱۹۵ 


عبر ال ری موی 


آنولوجبا أرسطاطا ليس 
ثقله إلى العربية 
عبد المسيح بن عبد الله بن ناعمة الجمى 
وأصلحه لاد بن المعتصم بان 
أ 


أو وف يعقوب بن اسحق الكندى 


اموز 


ط = نشرة ديتر يصى » رلین سنه ۱۸۸۲ م 

ع = طلعت ۹۸۰ مجاميع بدار الكتب المصر به 
س = طلعت ۳۸٤‏ فلسفة  «‏ « 0 
م = تیمور ۲ حكة دا « 2 
ق = ۱۱۷ حكة وفاسفة »0 5 » 
ح < ده رم ۷ باستانبول 

ص = اياصو فیا a)‏ ۳9۷ » 

ب = باریس دم ۷ عرلں 

ف = باریس رھ ۱۰:۰ فأرسى ا 


ل = رلين رھ ۷٤١‏ اش رعر 


سم الله ارجن الرحم 
ا جد لله رب المالین » والصلاة على عمد و[ ل 


الیش الال 
من کتاب آرسطاطالیس الفيلسوف9» 
السمی باليونانية « اوخا 
وهو قول" على الر بوبية » تفسير فرفر بوس“ الصوری 
وثقله إلى العربية عبد السیح بن عبد الله" بن ناعمة الجمى 
وأصلحه » لأحد بن استمم بالله » أو وسف يعقوب 
ان (سخق الکندی رجه الله 


جدیر بکل ۳" ساع لمرفة الغاية"" التى هو عامدها"" - للحاجة اللازمة إلبها 

7 2 0 
وقدر النفعة الواصلة إلية ى ازومه" ملكت البغية ها" تربيك”"" الأساليب القاصدة 
إلى عين 7" اليقين ار يل للشلك عن النفوس ۲ عند الافضاه به إلى ما طلب منها » وأن 


(۱) ع : المد له رب العالین والصلاة واللام على نى الرحة عمد وآله :لطاهسين ‏ وکا فى ص 
(۲) ع : الميمر الأول من كتاب ارسطاطاليس المسمى آتولوحب وهو المقول على الربوبية فسره 
فرفوروس الصورى س وكذا فى ص . 
(۳) م : القول . (4) م : فرفور وس . 
() ن : ناقصة و ط . نكا ع + ن عبد أنه الف ست ‏ وگذا فی س . 
(3) م : لأجل المعتصم بان س ع : وأصلحه یعقوب بن اسحى السكدرى لاحم بن العتصم با 
وکذا ی س . 
(۷) ط : لکل » وکذاق م . (۸) ص مع : العای . 
)٩(‏ ط : عائدها, وکذاق م » ق. 7 :ل دونه وكا 
(۱۱) ما : فى ع وحدهاء والتصحيح عن ع . 
(۱۲) ط : كتدميث, وکذاق مىءق. 
)١*(‏ م : تبن س وق هامشها : سخة 
(۱6) عن الفوس : نأقصة فى ع . 


زه سس 


؟؛ عي . 


۳ 
(vr 


1-7 و — 


يزم“ طاعة تصرفه عا منمه ۳ من لذاذة النزق فى رياضات الملوم السامية به إلى 
غاية الشرف التى رى“ النفوس" العقلية بالنزوع الطبیعی" لها . 
قال الحكم : أول البغية اخر الدرك » وأول الدرك آخر البغية . فالذى اتتهينا إليه 
| 
(CD, ° a. 5 1 1 0‏ 4 ا ۱ 
من أول”" الفن الذى تضعّنه كتابنا هذا" هو أقصى غرضنا وغاية مطلو بنا فى 
اه" ما تقدّم من موضوعاتنا . ولا كانت غاية کل خص وطلب نما هو درك الق » 
وغاية کل فعل نفاذ العمل س فان استقصاء الفحص والنظر ‏ يفيد المعرفة الثابقة ۳ بأن 
جميع الفاعلین الكاملين”' '* يفعلون سیب الشوق الطبیعی السرمدی » وأن وتار 
والطلب لعلة ثانية ۴۳۳ » وأنه إذا ل يثبت معنى الفایة ۳ التی هى الطلو بة عند الفلسفة ‏ 
بطل لفحص والنظر" » و بطلت المعرفة أيضاً و بطل ۳ الجود والفعل 
.() 5 م ۱ مله ا f».‏ ۳ 7 7 
و اد" * قد ا ۳ اتفاق أفاضل © الفلاسفة أن علل العام القدعة البادية 
آر بعة وهی : الهيولى » والصورة » والعلة الفاعلة » والمام ‏ فقد وجب النظر" فما وق 
الاعراض العارضة منها وفيا » وأن ا اوا 000 الفواعل فسها » 
۶ 17 
وأ العلل منها أ حق بالتقدم ار اه شون ات ا یازا هس اما 


(۱) م : وآن م يلزم ( وفوقها تصحيح : وأن يلزم ) . ع : أنه يلزم طباعه تصير به . 

(؟ ) ط : تسرفه ما بذيقه » وكذا فى م : ما بذيقه الم فى رياضيات . وفى هامش ق : دفعه . 

(؟) به : فى ع » وناقصة فى سائر النسخ . 

(14) ط : رق ( القاف الشددة ) . م : الى تتوقف اللفوس .4+ وكذا فق . وق ۶ : 
الى تيوق الى المقلية :.... 


( ۰ ) م : إليه الأول من ن الفن U‏ الفن . 
اال رن من a‏ 
(/ا) مء ق ال :اة (۸) م : من النفلر . ق : فى النظر . 


. ف : الثانية  واقعة فى ع‎ )٩( 
ف : الکائن ع : يقيد العرفة فى جيم الفاعلين ال‌کیاسین شعلون‎ )٠١( 


(۱۱) م : الطاب والشوق ؛ وکذاق ق » ع " (۱۲) م م 
(۱۳) ع : می م یثبت محنی العا فى الى هى المطلوية .. 

(6۱6) ط : بطل س وبا آنبتنا عنم » ق . م 8 :مود وال ۳ 

(۱۰) اواو ناقصة فى م . رن ظ : ی -- وا انها عن م . 


(۱۷) م : الأاضل . ع : اتفاق رأى الفلاسنة .. 
(۱۸) وان تمل ...فا : ناقصة لى ع . 
(۱۹) ق : يلهما. 


الساواة . فإتا قد کنا فرغنا ‏ فما ساف س من الإبانة عنها و (بضاح علها فى كتابنا الذى 
« بعد الطبيعيات » » ورتبنا هذه العلل الترتيب الإلهى” المقلی ۳" على توالی شرح النفس 
والطبيعة وفملهما. وأثبتنا هناك أيضاً معنى الغاية”“المطلو بة بالقوانين القنعة الاضطرار ية » 
وأوضنا أن” ذوات الأوساط لا بل ها من غايات » أن هی ماه وا ی ۰ 
الغاية أن يكون غيرها بسببها » وأن لاتكون بسبب”" غيرها . فإن إثبات”* آ یات 
لمعرفة دليل” على ية الفاية » لأن العرفة هی الوقوف” عند الغاية » ذ لا يحوز قطم” 
بالانيان"" ی ی راق اشامت 10 آراء 
قصد معرفة الشىء الطلوب » والتخراج والهارة ریاضات " العلوم واجب على من أراد 
السلوك إلى العلوم الطبيمية لأ "© ینعی NE‏ الطوت: 
ES‏ حرت الناده E‏ من القدمات التي هى الأوائل الداعية 
إلى الابانة عما تر يد الابانة عنه فى کتانا هذا س فلنترا 50 فى هذا الفن » إذ 
ق و حناد فی کتاب « مطاطافوسيق O‏ . ولنقتصر ۳ ما جر بنا هناك 
ونذکر( © الآن غرضنا فا ترید ایضاحه فى کتابنا ه دا الذی هو غر 3 هو 


)١(‏ ط : وعلى. س شرح == نظام . ( ۲ ) ص : وفعها. 

( ۳) ع : العای . ERLE‏ هی 

( ۵ ) م:الغابةء وکذا ق ق » ع . (5) معى : لأقصة فى م. 
:)5-7 “القت ( ۸) ع : ثات . 

(9) م:غاةء وکذاق ق » ع. امس 2 ا رن 


(۱۲) م : والهارة بالرياضيات على من ... ع : ریات العنونه و حب .. 

(۱۳ أنها : ناقصة فى ق . 

. ط : الارتباد ؛ ولاصعیح عن م . ع : معینة على أهل الغية وارش د الضوب‎ )١4( 
. (ه ۱) م : عا . ع : ما‎ 

(۱۰) م : المقدمات اللاي تین ( فوقها : ناخة : هى ) ذو ۳ او تور اق 
(۱۷ قد : ناقصة ق ع . 

RE 1183‏ ع اك نامك له بو درم ون کات قود الام 
)۱٩(‏ على : ناقصة لىع . 7 ودگ 

(۲۱) هو علم کلی : ناقس فى . م 


— ٩ س‎ 


موضوع لاستفراغنا جل فلسفتنا وإلييه آجر بنا ۳" ما تضمنته موضوعاتناء لک 
o‏ ذكر أغراضه داعا نان ۲۴2 إلى الرغبة فيه وم على ف( فيا قم منه. 
فلنقدم من ذلك ذ کراً جامعاً لفرض الذى له" “قصدنا بكتابنا هذا » وترس وار 
الإبانة عنه رسا مختصراً وجيزاً حاصرا حاو با" جل ما يتضمن السكتاب » ثم نذکر 
رهءوس السائل التى نريد شرحها وتلخیصها ' وتحصيلها ؛ ثم نبدأ فنوضح القول فى وال 
واحد منها بقول مستفم تة ص" إن شاء الله تعالى . 

ففرضنا فى هذا الكتاب القول الأول" فى ار بو بية والإبانة عنها وأنها هى ال 
الأولى » وأن الدهر والزمان حتها» وأنها ع العلل ومبدعها بنوع من ال پراع ۲۳ ؛ وأن 
القوة النور بة تسنح منها على العقل » ومنها بتوسّط العقل على النفس الكلية الفلكية » 
ومن العقل بتوسّط النفس على الطبیعة !"۳ + ومن النفس بتوشط الطبيعة على الأشياء 
الكائنة الفاسدة » وأن هذا الفعل یکون ۳ منه بغير حركة » وأن حركة جيم الأشياء 
منه و بسببه » وأن الأشياء تتحرك إليه بنوع الشوق والمزوع . 

3 نذکر > بعد دك > المالر العقلى » ونصف مهاءه وشرفه e‏ »ون کر 
الصور الإلهية الأنيقة الفاضلة المبية التى فيه » وآن منه رن الأشياء كلها وتا .وا 


)١(‏ 2 : حكمة. 


(۱ ۲ ) م غابه س وما انيثا فى 3 
(۴) م : موضوعاتنا لیکن ذکر . ( + ) 2 : لاناظرن . 
(9) ص: على مافهمه . ( ٩‏ ) ش : الذى هو مقصودنا 
EE‏ ۱ ع .م : حاضرا 
)١(‏ ط لحمہ 4 5 ۱ ۱ 
وما اننا عن م. سام حاملا ما 
)١١(‏ ط : تلخيرها ؛ ء مق : وتخيصها .اع ونلخصيها > ندا 
(۷۱) ط : ا = 5-9 ولح الات 
)١١(‏ او ۰ بای : ۱ : 7 
۰2 ال لش م . (۱۴) فى : انوا (۱) 2 : امه 
580 يكو ی 2 
0 لاثم حدم صيفتى هامشها . کے امو وآن‌دهد نا EA‏ > 


)۱1 وحنه : ناقصة فى ع . 


-— ¥ اا 


لأا اة كاه نيا إلا ابا لك فرعا ت لامر ع سكا 
ا حى من "" وصفها . ثم نذ کر النفس السكلية الفلكية » ونصف ایض كيف تفيض 
القوة من العقل علیما“ » وکیف تشنهها به . 


م (۵) 3۳ 

وغ ند عن الا کو ا تاه ات اورا ی الكوا کن: 
ثم نذ کر الطبيعة لتق ۴۳ حت فلك القمر » وكيف تسنح القوة الفلكيّة علیها » وقبولها 
لتلك”*؟ ونشتهها مها و إظهارها آترها فى الاشیاء اتیة ۳" اهيولانية الدائرة . 


ثم نذکر حال هذه الأنفس الناطقة فى هبوطها عن 7" عالهاالاصلی إلى عالم الجسما تات 
وصمودها واتحاد”'"" العلة فى ذلك ؛ ونذكر النفس الشريفة الإلمية التى ازست الفضائل 
المقلية ول تتفسی(۳ ۲ فى الشپوات البدتية ؛ ونذكر أيضاً حال الأنفس اللهيمية والانفی 


للباتية ونفس الارض والنار وغير ذلك . وحینتذ ٠‏ نذ کررموس السائل . 


. ع : الحنة كلها تتشه نه‎  . ق : اة وهو تحريف قطءاً‎ )١( 
. ط : شدر‎ ) ۲ ( 
ط : ق » و التصحیح عن م.‎ ) ۳ 
. ع : الها وكيب تشبهه به‎ ) 4 ( 
تحن : اقصة فى ع.‎ )  ( 
... ۰م : وزینها . س ع : الصور تلك الى‎ ۶ )٩( 
. فى صاب م : المقاة  وق هامشها : نسخة : المتقلة‎ )۷ ( 
. ع : نك‎ )۸ ( 
فى هامش ف تصحيح : الحية.‎ )9( 
.. عن عالها ... اخسیانات : اقص فى م »ف . ۶ : وهوطه وصعودها وإحاد‎ )۱۰( 
م : ولحاد.‎ )۱۱( 
: ۲ ا یر هو مق یاو تسس و‎ ۱۲( 


(۱۳) ع : م نذکر ... 


بسم الله ارجن الرحم 
3 رو الا :ال وعد لمکم الإبانة عنها 
ف ىكتاب « أثولوجيا » » وهو القول فى" « الر و بية » 
تفسير فرفر بوس“ الصورى وترجمة عبد السیح الحصی*" الناعى 
(1) فی أن اانفس إذا كانت فى العالم العقلى لی“ شیء۳ تذ کر" ؟ 
> (ب) فى أ نكل معقول [نمایکون بلا زمان » لأ نكل معقول وعقل فى حيز الدهر 
لافی َبز الزمان » بل لذلك صار العقل” لا حتاج إلى الذ كر . 
(-) فى أن" الأشياء المقلية ای فى اما الأعلى ليست تحت الزمان ولا کت 
شيئاً بعد شىه ولا تقبل التحر و" ۳" » فلذلك لا حتاج إلى الذ كر . 
(4 ) فى النفس » وكيف ترى الأشياء فى العقل . 
س (ه) فى أن الواحد الکان بالقوة هو كثير فى شىء آخر» لأنه لا يقوى على 
قبوله كله دفعة و 
(و) فى العقل » وهل بذ کر ذاته وهو فى العالم الأعلى . 


( ۲ ) ع : الإانة .. 

(۳) ط »م : بالربوية » وما أثيتنا فى ق . 

( 4 ) م : فرفوروس . = ع : وفسره فرفورلوس ... 

. الخصى : ناقصة فى ع‎ )٠( 

(۱) ق : الأول فى أن  ...‏ ومکذا تضم نسخة ف أرقاماً بلغت ۱۸۰ ؟ أماع فتضم ما آوردناه 

( ۷ ) ق : الأشياء . 

(۸) ع : فى أن النفس إذا كانت فى العالم العقلى كيف نزل لا نحت » وکیف تفارق » وکیف 
ترجم إلى عالها لأن الأشياء تذكره !! 

۱ إلى : ناقس فىرق. ۰ )٠١(‏ أن : ناقصة فى ع . 

(۱۱) ع »م : التجزی*. (۱۲) م : وهو؛ وکذا ق ق . 


— ها — 
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(ز) ى العرفة » وکیف قرف المقل" ذاته : آتراء اع ايع اوج من غاز 
ان اه ی ما و مها ف دای 
الاشیاء کلها۲۳ ؟ 
(ح) هک ان نا بر كن اس را اوه 
(ط) فى النفس ‏ وأنها إذا كانت فى العام السقو- الأعلى وخدت بالمقل . 
(ى ) ف الذ کر » ومن أبن بوه » وأنه بوق الأشياء إلى الکان الذى هو فيه . 
(يا) فى الذ کر والعرفة » والتوتم . 
(يب) فى أن الأشياء كلها فى الوم ء غير أنها فيه بنوع ان : لا بنوع او 
( ج ) ف النفس”” » وأا إذا كانت فى العام العقلى ما تری المير الحض بالعقل . 
( يد ) فى أن الجواهر الفاضلة الشريفة ليس من شأنب ال كر . 
( يه ) فى ال کر » وما هو" وكيف هو . 
( بو) فى العقل » وأن العرفة هناك دون الجهل » والجهل قر المقل ۳ هناك . 
(بز) فى اللفس ‏ وأن ذ كه الاشیاء* كلها فى العام الأعلى هو“ بالقوة فقط . 
(يم) فالأشياء التىترى بها الأشياء العقلية د“ كنا هدك وهو الذى نفحص عنه 
لا کتّا هاهنا . 
(بط) فى الد کر » واه إا بدؤه من السماه . 
(ك) فى فضائل النفس » وأن ذ کرها فى الماء . 
( 5 ) وال كن موقل د مش لا فاد 


١ (‏ ) فى العرفة ... ذانه : ناقصة فى ع * ( ۲ ) م:وزعا. 

( ۳ ) طلها : نائصة ق ط . 

(4) م : لول . زک و ERTS‏ 

٩ (‏ ) اواو ناقصة فى ف . ( ۷ ) ق : العقل . ۶ : واعتل . 
(م) ق:الأشياء. ون )"أو ف اة وم تاع 


(۱۰) ط : إذا - وما انا عن م اق 


(۱۱) م : وأن بدءه من السياء . ط : وأنه لعا هو بدؤه ... س وما أئبتنا عن ف . 


( کب) ف النفس الاهية الشريفة . 

(كج) ف أنه" ليس لسکا کب منطق ولا فکر » لأنها لا تطلب شيئا . 

( کد) فى الكوا کب » وأنها لا تذ کر" الأشياء الحسّيةوالعقلية » وأنها” هما علو 
حاضرة فقط . 
> (كه) ف أنه لي سكل ماکان له بص كان له ك” أيضاً . 

(کو ) ف الشتری وأنه لا يذ كر. 

(كز) فى ان وأمهما نوعان : أحدها مثل البارى عل وجل » والاخر مثل 
النفر 9 الكلية . 

( كح ) ف البارى عز وجل" » وأنه لا حتاج إلى الذ کر لآن الذ کر غيره . 

( كط ) فى نفس الم کله » وأنها لا تذ کر ولا تفكر . 

(ل) ف الأنفس التى تفكر . 

(لا ) فى الطبيعة المقلية » وأنها لا تذ كرء وأن الذ کر للطبيعة الطبيعية . 

(لب) فى الفکر » وما هو . 

(لحج) فى أن هذا المام لا جمم بين الأشياء الحاضرة والاتية 

(لد) فى التدبير» وأن الكلى غير مدر . 

( له ) فى أن الذ كر والفكر وما أشسههما”' أعرا 

) )ف زین لین كل 

(از ) فى أن الطبيعة إنما هی ص" “الحم الكل وأ للنفس سقلا . 

(۱) ۶ : فى أن للکوا کب منطتاً ولا ف لاما تعذلب الأ 

(۲) لا : ناقصة فى م . (۳) ق : وأن شا عاوماً .. 

(4) م : هس . فق : هثل اللفس الفلكية االكلية . 

(0) ق »م : وعلا .فق ؛ فإنه لا يمتاج . 


(1) ط : وما أشيههاء وکذا ی م .  )۷(‏ : اافضل ( بااضاد العجمة ) . 
(۸) ق : الک الكلى . 


(خ) فى الوم وأنه بين الطبيمة والعقل .. 

( نط ) فى الوم وأنه فضيلة عارضة » يعطى الشیء التوم أن تمل الأثر الذى 
ار 

( م ) ف المقل وأنه فصل ذانی وكون ذاتى . 

(م ) ف السقر : وأن له م للنفس » لأن المقل هو الذى أفاد التفس قوتها » وأن 
الثوء”" الذى وهمته النفس وصيرته فى امیولی هو الطبیعة! . 

( م ) فى الطبيعة وأنب تفس وتنفعل » وأن الميولى تنفعل ولا تفمل"* » وأن النفس 
تقعل ولا تتفعل . وام العقن فلا یفعل فى الاجسام . 

لد كىن والأجرام ی 

( مج ) فى الذهن : وأنه فص العقل » والبرهان فعلٌ النفس . 

( مد ) فى نفس الکل أنه إنكانت ل تک فر تکن ی حي اهر 

( مه ) ف أنه“ كين صارت اتسنا" فى حير الزمان ول تكن النفس فى حبز 
ازمان ال صارت عل ا 

( مو) ف الشىء انذى ولد" الزمان ؛ وما هو . 

(مز) فى اللفس" ؟ الكنية وأنها غير واقمة نحت الزمان » وإعا تقم بحت 
الزمان | ثارهةة . 

( مح ) فى النفس اللكية وأنها إن كانت تفعل الشىء بعد الثىء ۰ فلا محل أنها 
بت نان ای فك لزان ل ده اسر کی عبت اران 


( ۰۱ د تسق دع زد درا 
(*) ادى : ۱ 

(؟) ف : وهو لصعة . 

( 4 ) ط :وم س و تصحيح عن م )ف . 


( ۵ ) ی : الاستدت ب 


(1) م:لانەكر . هه ره 
8ق و أن كه أنه ورك دل ی 
(۱۰) م: فعلة رمان . (۱۱) ف : والر ۰ 


(۱) قوم : هی . 


(مط ) فى أن الکلات(؟ الفواعل تفعل الأشياء معأ » ولیس لكات المنفعلة 
أن تنفمل الاتفعا ل كله معا » لكن الثىء بعد الثىء . 

(ن ) فى الكلات الفواعل » وأنها غير المنفعلة » وما الشىء الأول . 

(نا) فى أن شرح الشىء الأول هو الفاعل » وأنه إها یفعل فقط . 

(نب) ف النفس » وأنها فمل ما َمل » وأن الثىء الذى يفعل شيئاً بعد شىء لا 
هوف الأشياء الحسية . 

2 فى أن الميولى غير الصورة » وأنالشىء ا مركب منهما ليس بمبسوط الصورةفقط . 

( ند ) فى النفس وأنها دائرة ليس لها من مس‌کرها إلى الدائرة أبعاد . 

( نه ) فى أنه“ إن كان اير الحض الأول يكزا - والعقل دائرة لا تتحرك ‏ 
فان النفس دائرة تتحتك . 

(نو) فى النفس وأنها تتحرلك شوقاً إلى شىء » وأنها تولد الأشياء . 

( نز) فى أن حركة هذا الكل حركة مستديرة . 

(ع) فى الفكر وما باله یکون فينا بزمان » وأنه ردوس” كثيرة ۱ 

( نط ) فى القوة الشپوانية وكيف تهیج الفضب . 

( س ) فى أنه رعا اضطر المرء إلى أن يقول أقاويل كثيرة محلة ۲۳ من أجل حوائج 
البدن ومن أجل جلله بالخيرات . 

(سا) فى أن المعاناة إنما تكون”" فى الشىء العام » وأن إطلاق المعاناة ما يكون 
فى" الشیء الأفضل . 

. فى هامش م ( ورقة ۲۱ ) : الراد بالكلات الفواعل : النفس والطيعة‎ )١( 

(۷) ط : ق اللات وکذا فی ق . 

(۳) الأول : ناقصة فى م . 

(4) أنه : ناقصة فى م . 

(5) ق »م : فى أن النفس . 


. ط :مال س وکذافی ق‎ )١( 
م : من‎ )۷( 


(سب) ف الره الفاجر"؟ الط » ومن أى”" القوی يعرف » وما الرء الفاضل » 
وما المرء الوسط الذى ليس بالصالح ولا بالطالح . 
(سج) فى البدن » وهل له حياة من ذاته » أم الحياة التى فيه إنما هی من الطبيمة ؟ 
(سد ) ف البدنالمتنفس وكيف یم" و ینفعل » وكيف نعرف نحن ذلك بلا انفعال منا . 
(مته ) افق آحرانتا» وماهی » وما الاحراه الى فینا ولیست لس ۱ 
( سو) فی آن الا" نا هو للسی- ال رکب من أجل الاتصال » وان الى« الى 
لم يتصل بشىء اخر فهو مکتف بذاته . 
(سز) فى معرفة الالام كيف تكون » وأنها إنما حدث من اجتاع النفس والبدن . 
(سح) فى الأ واللذة وما کل واحد منهما » وما جوهر‌ها . 
(سط) فى الأ وکیف بحس به الى والنفس غير واقعة نحت لا : 
(ع) ف الوجع وما هو إذا كان الوجع غير واقم على النفس ؛ وان كان لا يكون 
لا مم النفس » فكيف مد الوجم فى ذلك ؟ 
(عا) فى الحواس وأنها غير قابلة للا ثار المؤارة . 
(عب) فى الشهوات البدنية » وأنها إا حدث عن اجتاع النفس والبدن » وأنها 
ليست للنفس وحدها » ولا هی للبدن وحده . 
(عج) فى الطبيعة وأنها أحدثت فى البدن ۳ شيئ ما تکون فيه الأثار والالام . 
(عد) فى ةا > وهل فينأ شهوة بدنية وشهوة طبيعية . 
(عه) فى الطبيعة » وأنها غير البدن . 


(عو) ف الشمهوة وأن بده‌ها هو البدن ال كن بنوع من أواع الترکیب . 
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م ب 5 ۰ 
)۳( م ۷ وکف رام 3 ۳ نفع » و ا اھر شب :۰ 
(5) فى لبدن : مةل م 


(عن) فى الشهوة وأن البدن هو مدمه“ الشهوة . 
(عح) فى الموى وأنه من حبر البدن الحيوانى » والشهوة من حير" الطبيعة » 
وا کات موس" شرت : 
(عط) ف النفس وأن الشهوة غريزة فى الطبيعة . 
(ف ) فى الشهوة التى فى النبات» و إن كانت غير الشهوة التى فى الحيوان . 
( ف ) فى أنه هل فى الأرض”" شهوة ؟ وإنكانت » فا هی ؟ 
(فب) فى الأرض » وهل هى ذات نفس - فإنها وان كانت ذات نفس فلا محلة 
الباخيوان اقا 
(فج) فى الحواس” » وهل عکن الى" أن حر" بغير أداة » وه ل كانت الحواس 
ا 
( فد ) فى الفواعل وأنها لانشبه المنفعلات » ولا تستحیل طباثع الفواعل |إلى 
طبائم النفعلات . 
حل (فه ) فى الأشياء الواقعة نحت البصر » وکیف تبصرها النفس . 
( فو ) ف امس » وأنه لایکون الا من اجتاع النفس واهواء فقط » اکن ينبغى 
أن یکون شى» آخر يقبل الأثر » وما الأثر وكيف بکون اس . 
( فز ) فى الحواس” البدنية » وأنها تكون بالآلات البدنية . 
( فح ) فى المييز وما بين الأشياء المميزة”"" وبين الأشياء الواقمة نحت المييز 
ا نينا 
( فط ) فى الحس وأنهكالخادم للنفس » وأنه لا يكون إلا بتوط البدن . 


( ۱) م : تهقدم. حم سن 
(۳) م:حس. ES‏ 
( ۰ ) م : للاارض . 


(1) م:طاجة . فى الحس وما می » وکیف هى . 
( ۲۷ م : المتميرة . 


هم — 


( ص) ف السماء » وهل للسماء والكوا کب حمر أم لا . 

( صا) فى الكل وأن ایس له حس"» بل إا حر بأجزائه . 
7 (صب) ف أفلاطون”'' وماذ كر فى كتابه إلى طیاوس . 

(صج) فى أنه لا بكتنى الإنسان فى عل الحسوسات بالمسائس إلا أن تكون النفس 
تقنم بذلك 

(صد) فى الق والسحر وكيف يكون » وكيف بحسن القمر والكل” لاعس 
وا 2 ا 

(صه ) فى الأرض ؛ وهل تحر كا بحس الشمس والقمر » وأى الأشياء حر . 

( صو ) فى النبات وأنه من حيز الهواء . 

ما فو رةو ا ی اا قل اقات میت ال وان 
النبات إنما هو عمنزلة الجسم للقوة الموأدة . 

(صح) فى حم ۳ رض ۰ وما الشىء الذی بعطیه النفس - فلیست الارض [ذا 
کانت متف بعضها پیش مثلها آذا كنت فتمضاد . 

(صط) ی الارض وأت فا قوة نبانیة و حسية وع » وهو النی مياد 
الأولون « ذامطر ي“ 

(ق ) فى القضب وهل قوة الغضب منبثة”“ فى سار البدن ‏ أم هی فى جز 
من أحرائه . 

( ۷ ) ق أن الشهوة ی الکبد » وکیف هی هناك . 

( قب) فى الفضب وأين مسکنه""" فى البدن . 

( فج ) فى الشحر : ل عدمت قوة الفضب ول تعدم قوة النبات . 

)١(‏ م : أفلاطن 

( ۲ ) فى : ناقصة فى ع » وواردة ف م ۱ ۱ ۱ 

(۳) ف بعش لن : دا مرا س ودا مر ات 201009 وعىإزهة ا لمم واعاء. واه : :موه 


( 4 ) م :ميته 


(ه) ۶ »م :من . 


(قد ) فى النبات » وأن لكل نبات " شوق ما 

( قه ) فى الغضب وأنه ليس ف القلب . 

( قو ) فى النفس البهيمية و ل صارت » إذكانت نمام البدن » أنه لا يبق له أثر 
عند مفارقة النفس الناطقة البدن . 

( قز ) فى النفس المهيمية » وهل تفارق البدن عفارقة النفس الناطقة . 

( قح ) فى ضوء الشمس وكيف يغيب مع غيبو بة الشمس . 

(قط ) فى النفس السفلية وهل تذهب إلى النفس العالية » أم تفسد . 

(ق ) ف الألوان والأشكال اطرمية كيف حدث وكيف تفسد وهل تفسد”" فى 
المواء أم لا . 

( قيا) فى النفس وهل تتبعها الثوانى - أعنى النفس المهيمية ‏ أم لا. 

(قیب) فى الکو اکب وأن ليس ها ذ کر ولا" لما حسائس . 

(قيج ) فى الأشياء الكائنة باق وال‌راع والسحر . 

<< ( قيج ) ف الأشياء الكائنة الرؤية من السحر > . 

( قيد ) فى الفواعل والتفعلات الطبيعية والصناءية والكاثنة . 

( قيه ) ف العام وأنه يفعل فى أجزائه وينفعل منها » وأن أجزاء العالم يفعل بعضهاى 
بعض » و ينفعل بعضها من بعض بالقوى الطبيعية التى فيه . 

(قیو) فى حركة الكل » وأنها تفعل فى“ الكل والأجزاء . 

( قيز ) فى الأجزاء » وما الأشياء التى کون من فمل بعضها مع بعض . 

( قيح) فى الصناعات وأعمالها » وما الشىء الذى يطلب فى الصناعات 


. عم : نبت. (۲) ط : تنفسد إلى اشواء‎ )١( 
. لا : ناقصة فى م‎ )۳( 

(4( إضافة فى م  »‏ » وناقصة فى ط . 

7( : من 


( قبط ) فى حركة الكل » وما الذى تفعل فى ذاتها وأجزائها . 

( قك ) فى الشمس والقمر وما الذى يفعلان فى الأشياء الأرضيّة وأنهما يفعلان فيها 
غير فعل ار والبرد . 

( فک ان ایکا کک واه لايق أن ضيف اعد الأمون الزافية يبنا عل 
الأشياء الجزثية إلى إرادة منها . 

( قکب )ی الکوا کب وأنا إذا کنا لا نضیف الامور الواقعة عل الاشیاء منها 
إلى علل جسمانية ولا إلى علل نفسانية ولا إلى علل إرادية - فكيف یکوت 
1 ۱ 

( قكج ) نى الكل وأنه واحد حر محيط میم الحيوان . 

ات ام و "ابن انكل 

( قكه ) فى الأجسام التى فيا نفس غير نفس السکل ‏ وأنها تقبل الآثار من داخل 
ومن خارج . 

(قکو) فى الكل وأنه ‏ س با عون« ال مب اليد 

( قکن) نی الأجزاء وكيف ,أل 0 بألى بعض . 

(قکح ) فى الفاعل الشبيه بالتفمل ۱۳ ۰ وأنه لا بأ لفاعل من التفعل ما كان شبيها 
به کا با الفاعل الذى لا يشبهه » وما الئىء اللدید الح . 

( قكط ) فى ای » وکیف تدخل أفاعيله الصور بسضما على بعض » والح واحد 

( قكل ) فى الكل وأن فيه مادة شبيهة بالقضب . 

( قلا ) نی الأعزاموان بعضها بفید" بمضا . 

رات رکف ید و مان 

( قلج ) فى الكل والأجزاء » وم صارت الأجزاء””* يضاد 357 عضا > 

)1١(‏ م :الك 

RE SO) 

( ۳ ) م : الفعول . 9 فد 


والکل متفق لا بتضاد » ول صار تضا فى الأجزاء . 

( قل ) فى الأجزاء » وکیف اتفقت بالكل وهی متضادة » ول ذلك مَل 
صناعه ارفص . 

( قله ) فى الأشياء السماو بة » وأنها فواعل ودلائل . 

( قلو ) فى الما وأنه هو الذى بشاكل الكو اكب وأنه هو الذى ینفعل منهاء فهو 
اذن الذى لا شرت °2 

( فلز ) فى الأمور الآنية إلينا من الكل . 

(قلح) فى الأمور التى لا يأتى إلينا منها . 

(تاط) فى أشكال الكواكب ۰ وأن الاشکال ۳" لما قوى هى الشكلة من 
تلك الأشكال . 


فى دذانه . 


الميمر الأول“ 


فى النفس 
ما بعد ! إذ قد بان وص أن النفس ليست جرم وأنها لا موت ولا تنبل و 
بل هى باقية داعة » فإنا تريد أن نفحص عنما“ أيضاً كيف فارقت العالم العقلى واتحدرت 
إلى هذا العالم الحتى الجسمانى فصارت فى هذا البدن الغليظ السائل الواقم حت الكو“ 
والفساد - فتقول إن ك جوهس(؟ غتل فط ذو حیاة عفلية لاتقبل شب من‌الاثار » فذاك 
الجوهر سكن" فى العالم العقلى ثابت فيه » داعم لا پزول عنه ولا يسلك إلى موضم آخر لأنه 


١ (‏ ) لا ثبت : ناقصة فى م . (۲) ص مع : وأن لأشکاها قوى مى .. 

(۳) الميمر الأول : ناقصة فى ط . وق م : الیمر الأول . بسم الله الرجن الرحم . أما بعد .. 
وق س ‏ 2 : من تلك الأشكال سم الله الرحن الرحم . أما إذا بان صح ( ! ) أن النفس ... 

(4) س : أما إذا بان صح(!) 

( ۰ ) م: قح فما بها كيف ... ( 1 ) الكون : ناقصة فى ص . 

( ۷ ) ط : فقول إن فى حوهر . 

( 4 ) فى هامش م : سکون المقل کناية عن کونه ناما مبرءاً عن السکال النتظار » وهذا معنى قوله : 
لا مکان له يتحرك إليه » أى لا کال له ينتظره . 


2 س 


لا مکان له بتحرلك ۳ الیه غبر مکانه »ولا نشاف إلى مکان آخر غیرمکانه ۰ وکل 
جوهر عقلى له شوق ما فذلاث الجوهر بعد اطوهر الذی مره فلز لا شوق له . و اذا 
استفاد المقل شوقاً ما » سلك بذلك”" الشوق إلى مسلك ما ولا ببق فى موضعه الأول » 
لأنه يشتاق إلى الفعل كثيراً و إلى رین الأشياء التى رآها فى العقل »كارأ التى قد اشتمات < 
وجاءها الخاض بوضم مافى بطنها - كذلك اامقل إذا تصور بصورة الشوق اللمشتاق ° 
إليه7* إلى أن وح إلى الفعل عا فيه من الصورة » و حرص على ذلك ا ديد 
ويتمخض فيخرجها إلى الفعل لشوقه إلى العالم ات . 

والعقل إذا قبل الوق كنا تقو ت اف اس ا اما هن عدر يوذ 
بصورة اشرق" . غور آن النفسر ما اشتافت شوفا کا ور عا اشتاقت عرفا جرئیا ناذا 
اشتافت شوفا کلیا صورت الصو الكلية فلا ودرتها تدييراً عقليا کل من غير أن 
تفارق عالها الکلی- . واذا اشتافت إلى الاشیاء الرئية الى هی فور لصورها اة 
زيّنتها وزادتها نقاوة ۳" وحستاً وأصلحت ما عرض فبها من خطأ ودترنها ندبيراً أعلى 
۳ من تدبير علتها القريبة التى هی الأجرام السمائية”* . فإذا صارت النفس فى الأشياء 

رة م تكن حصور في فيها ء أعنى أنها لا تکون فى الجسم مکنه محصورة فيه » بل تکون 
فيه وخارجة عنه۴۳ . ور ما کانت ت النفس فى جسهمر ا ت خارجة من جسم" 
وذلك نها لما اشتاقت إلى الساولك ۰ ؟ و إلى أن تظهر أفاعيلها » حرکت من العام الأول أولاً » 
ثم إلى لام الثانى شم إلى العام الثالث . غير أنها وإن تح ركت وسلکت من عالها ال 


١ (‏ ) ط : بتحركه . له : ناقصة فى م . س ص : إليه عن مكانه . 


( ۲ ) ص : یشتای . ط : بنساق . ( ۳ ) صس:ذلث. 

( 66 استافت : ( ه ) ط : المشعاق 

( حل ... حل ) ماین العلامتين ناقص فى ص . 

(5) ص: الصورة . ١(؟١)‏ ط : تقاويا . والتصحیح فى مءص ۶ . 
(۸) س م : السماوبه . (*) ص » م : منه . 

6 ص »م : اخسم . 151 ی 

(۱۲) غير أنها . . . العام الثالث : ناقصة فى ما . س ص ی ود ع اومس تارمن 


عالها إلى أن تأنى إلى العام 'لثالث 


تم ۲ سد 


إلى الما الثالث فان المقل ل يفارقها » و به فملت‌مافعلت . غير أن النفس - و إن كانت ۲۳ 
ES‏ » فان العقل لم واه ل العالى الشريف ؛ 
و " الذى فعل الأفاعيل الشر بفة الكر عة العحيبة : خوط التق *© ؛ وهو الذى 
اخيرات فى هذا العالم الحسى” ؛ ؛ وهو الذى ز ين الأشياء بأن صير الأشياء منها منها دام كان 

دا إلا إن ذلك إا كان بتوسّط النفس . وإنما تفعل النفس" أفاعيلها به لأن المقل ا 
دائمة فف دام . وأما تفس سار الیوان۳ فا سلك منها ساوکاً خطاً فإنها صارت 
فى أجسام السباع EEE‏ تام ار .واد ل فى هذا العام نوع 
آخر من آنواع اين فا هو" من تلك الطبمة لمتية . وى للشی» النکائن من 
الطبيعة الممسّية أن يكون حياً أيضاً » وأن يكون علة حياة للثىء” الذى صار إليه . 
وكذلك نفس النبات” 27 كلها حي س فان الأنف سكلها حية انبعنت من بده واحد » إلا 
أن لكل واحدٍ منهاحياة تليق به وتلاعه » وكلها جواهس ليست بأجرام ولاتقبل التحزنة ؛ 
فأما نفس وان فإنها ذات أجزاء ثلاثة : نباتية » وحيوانية » ونطقيّة . وهی مقارقة البدن 
ال" غير أن النفس النقية الطاهرة”"'" التى ل تتدنس وم تتسخ بأوساخ 
البدن إذا " فارقت عالم الحس فإنها سترجم إلى تلات الجواهر سريعاً ولم تلبث فى عا[ 
الل © +:وأماالق قد اتصلت پالبدن وخضعت له وصارت کا بدنية لد انغعاسها ف 
لذات البدن وشهواته » فإنها إذا فارقت البدن لم تصل إلى عالها إلا تسب شديد حتی اناق 


عند انتقاضه وتحلله 


)١(‏ كانت : ناقصة فى س. 

۲۱ من . ما فعات : ناقصة فى م » س . 

(۳ ) العتلى : ناقصة فى م . 

زر ۳ بين العلامتین ناقص فى س . 

هه دای وکا نم اش خر ادن تفای 


(5) س : بفعله الداتم . ( ) ص : نیا 

( ۷ ) التاف فى ط . ( ۸ ) من : ناقصة ىس . 
(5) س : العی» . (۱۰) ط : النفس اللماتية . 
(۱۱) ط : محلاه . (۱۲) س : ومی الى . 


)1۳( فى عام الحس : ناقصة فى ط » ونابتة فى م الم . 


عنها کل وسخ وداس علق مها * من البدن . ن * ترجم إلى عالها الذى خرجت 
منه من غير أن7" زا أو تبید کا خن ۱۳ بو یا شمه تاو ن بعدت منه ونأت 
وان آن نهلك آنية من الانیات لاما آثيات حى ال ولا 2 قدا © قنا 
شارا اما کن ا بقل الأشياء الا قیاس و برهان فقد 
فرغنا مه ن ذكره بکلام موجز على حقه وصدقه . وأما الأشياء التى ینبفی ا 
لا یصدژون بالاشیاء لا عباشرة اس > فنحر ی "© مدا قولنا فى الشىء 
الذى قد اتفق عليه الأوّلون والاخرون . وذلك أن الأواین"" قد اتغقوا على أن النفس إذا 
اوت ود تیه رسای ی فى برو ناخ ادلي عضر و کی رده 
ذلك أن برجم عن" أفماله البدتية ويبغض شهوات البدن ويبدأ يضرع" "لله و باه 
أن يكفر عنه سيثاته و رفی عنه . وقد" اتفق على ذلك أفاضل الناس وأراذهم > 
وه ار را ام رفن ی تام وی وان و 
وا واه شین واه لاتوت اكاك ها وتا مارت دما سته 
طبيعية لازمة مضطرة . وقد ذ کروا آن A E‏ لافس التی کانت فی( فا الایدان 


بش هیا رت ان غالا لا رال شته ای اات با ۰ فلا رت 
(1) 1 2< 


اميا کل التی بنيت و میت اسما : 3 aE‏ * آغانوه و برجعوه حا نب . فهذا 
وشئبه بدل على أن النفس التی مضت من هذا الما إلى ذلك الما ل تمت وه تبلك » 


لأنها حدّة محياة باقية لا تبيد ولا تفنى . 


)١(‏ ط:لغافىالدن. (؟) ط: 2ب ترجم ‏ ص5 رجم. 
عط ايا 

. قر : اقعة فى ص‎ ) ۵ ( ED 

٩ (‏ ) س : عتلون . ( ۷ ) ط :عدا س وگذاف ص . 

( ۸ ) قد : ناقصة فى ص ( * ) ص :انل نعای , 

(۱۰) م : عن ط:من (۱۱) ط : تضر 2 

(۱۲) قد : ناقصة لى س . EET O‏ 

(۱64) س : ولا . (ه١)‏ 02 223000007 


RE ONES )17(‏ 
(۱۷) ط : ها . س وق ص ناقصة . (۱۸) م : لت نا وحمت اسما . 
)۱۹( ص : وم ترجعه . )00 العام : ناقصة فى ص . 


کلام له پشبه رمزاً فى النفس الكلية 

لكا خلوت ان وخاعت بدنی جانباً وصرت كأنى جوهر جرد بلا بدن 
فا کون داخلا نی دای راا لپا غازحا من سار الاشیاء - فا کون ام والعام 
والملوم جميعاً » فأرى فى ذانی من المسن والبهاء والضیاء ما أبق له متعحباً هت فاعم أنى 
جز من أجزاء العالم الشرريف الفاضل الإلمى ذو حياة فمالة . 

فلما أيقنت بذلك ترقیت بذاتى”؟؟ من ذلك العالم إلى الما الالمی ۳ » فصرت 
کاتی موضوع فہہا متعلق بها » فأ کون فوق العالم مقلی كله » فأرى”© كأنى واقف” 
فى ذلك الوقف الشريف ,الإلى ؛ فأرى هناك من النور والجهاء وال" لالبو دعل 
صفته ولا تعيه الأسماع . فإذا استغرقنى ذلك الور والمهاه ول افو على احتاله هبطت من 
العقل إلى اله كر والرو ية . فإذا ET‏ الفكرة عى ذلك 
النوروالما»» فا بق‌متمحباً أنى كيف احدرت من ذلك الوضم الشامخ الإ مى وصرت فى 
موضع [ + ب ] الفکرة" " بعد أن قویت نفسی على تخليف بدنها واارجوع إلى ذانها 
والترق إلى العام المقلى ثم إلى العالم ای حتی صرت" فى موضم البهاء والنور الذى هو 
علة کل ور ومهاه . ومن العجب أنى كيف رأيت نفسى ممتائة نوراً وهی فى البدن كهيئتها 
و لمكم خارجة منه ! غير أنى أطات ٩°"‏ الفكرة وأجلت الرًی قضرت الويف 


( ۱ )یه ی کا وحافت دان ميرت كال اه و 


( ؟ ) راجم إليها : ناقصة ی ع »س .۰ (۳) فأ کون ... ججيماً : ناقصة فى ع » س . 

(۱ 4 ) ع : بذهی . حاص : رقیت بذهنى . 

١ (‏ ) س : العلة الإهة. ( 1 ) ص: فأرالى . 

( ۱۷ من هنا نقص مخ حریف كثير فى نص ع . دا لا معنی لانبانه . وق س : البهاء ۰ 
وأرى قوة على احماله هبطت من ۰ نتقص ) 

( ۸ ) ط : الرؤية. (5) ص : الشاهق . 

(۱۰) ص : الوضم الفكرى . )١1١(‏ صس:صارت. 


(۱۲ غير : ناقصة فى س . 


۱ (۱۳( س : لما اطلت وصرت کالپوت ذكرت افیاطو س ( ! ) س بپاوش ج : ذكات عند ذلك 
ای ارقلعلوس . 


وتذ کرت عند ذلك ارقلیطوس فانه أ بالطلب والبحث عن جوهر الفس واحرص 
على الصمود إلى ذلك العالم الشریف الأعلى ۰ وقال إن من حرص على ذلك وارتقی 
إلى العام الأعلى جوزی باحسن 7 الجزاء اضطراراً . - فلا ینبنی لأحد أن يفت عن 
الطلب والحرص ف الارتفاع إلى ذلك العام » وإن تعب ونصب ‏ فإن أمامه الراحة التى 
لا تعب بعدها ولا ا اب زا اراد بقوله هذا محر بضا على طلب الأشياء العقلية 
لنجدھا“ کا وجد وندرکها كا أدرك . - وأما أنبادوقليس” فقال إن الأنفس نا 
“كافك ل اکن الما ال وا أخط ت جف ان هلا العا وا ضار 
هو" أيضاً إلى هذا العا فراراً من سخط الله تعالى » لأنه لما اتحدر إلى هذا الما صار 
غيانم7" للا تفس التی قد اختاطت عقوا فصا ر کالإنسان ال جنون نادى الناس بأعلى صوته 
وأمرهم أن برفضوا هذا العالم ومافيه و يصيروا إلى عالهم الأول" الأعلى الشریف » وأمرم 
أن يستغفروا لاله عر وجل ۳ -- لينالوا بذلك الراحة والندمة التىكانوا فيها أولاً  .‏ قد 
وافق هذا الفيلسوف فیثاغورس ۳ فى دعائه الناس إلى مادعا » غير أنه إا کلم اناس 
الأمثال والأوابد » فأمس بترك هذا العالم ورفضه والرجوء”؟" إلى العالم الأول الحق . 
- وأما آفلاطون الشريف الإلمى فانه قد وصف النفس فقال فما أشياء كثيرة حسنة 
وذ كرها فى مواضم كثيرة : كيف اتحدرت النفس فصارت فى هذا العالم ‏ وأنها سترجم إلى 
عالها الق الكول . وقد خن ف وصفه اتفس فانه وصفها بصفات صر‌نا ببا کا 


( ۱ ) س إله. و اس © حكن 

( ۳ ) ط : بعتر . 

( 4 ) ص :لا نصب بعدها ولا تعب . 

(ه) ط : لتجدها. ‏ س : إيجدها وبدركها > وجدها وأدركها. 
55 عن أ ۱ ۰ یف اه 
)۸( هو : أى آنادوقیس . 

)سن عبان + 4 عا ر 


(۱۱) الأول الأ الشریف : اقصة فى ص . 
(۱۲) ص : تارك ونعای . 
(۱۳) س : فيثاغورس . ط : فیاغورت . 


(۱) ط : فقد 


(:۱( ص : ورحوعهم . 


مت — 


نشاهدها" ؟ عیاناً . وحن ذا كرون قول هذا الفيلسوف ؛ غير أنه ينبئى لنا أن نعل أولا 
أن“ الفيلسوف إذا وصف النفس فانه لا يصفها بصفة واحدة فى" کل موضم مر 
الواضم انی ذكرها فيها لأنه او وصفها وم بصفها إلا بصفة واحدة " E‏ سامع إذا عم 
صنه 1 من" لا َل رای قو اف الت عار ا 
06 ولا وف اش '" فى جميم الواضم . وذم زره " اتصال اانفس 
بالجدء لأن التفس إنما هی [ ۱۷ ] فى البد ن كأنها سداد اعد ل عاو يا 
ثم قال إن البدن للتفس إنما ه وکالفار » وقد وافقه على ذلك آنبا دقليس ۰ غير أنه يسمى 
البدن الصدأ”*” . و إنما عنى أنبا دقليس بالصدا” "* هذا الما بأسره  .‏ ثم قال أفلاطون 
إن إطلاق النفس من وثاقها إا هوخروجها م العام الق إل بات 
وقال أفلاطون فى كتابه الذى يدعى « فاذن7""؟ 6 إن علة هبوط النفس إلى هذا العالم نا 
هو سقوط ریشها » فإذا ارناشت ارتقت إلى عالها الاوّل . وقال فی بعض كتبه :إن غلل 
هبوط النفس إلى هذا العا شتى » وذلك أن اج ان 
هذا العا لتعاقب وجازی ۲۳ على خطاياها . ومنها ماهبعات لعل ایغ ا 
قوله بآن ۲۰۰ ذم هبوط النفس وسکناها ۳ فىهذه الأجسام . و نا ذ کرهذافی کتابهالنی 
يدعى« طماوس» . - ثم ذ کر آفلاطون هذا العام ومدحه فقال إنه جوهر شر یف" سعید » 
وإن النفس إنما صارت فى هذا العالممن فعل "۲۳ الباری‌انلیر » فإن الباری ۳۳ لما خلق هذا 


)1١(‏ ص : نعاينها . (؟') ط 

(؟) ما بين الرشين ناقس فى ص . 

( ) س : وصفها علم بها رأى الفیلسوف . (ه) ط :ات 

(1 ) ص: الحس فى جميم صفانه ی الواضم فازدری وذم اتصال النفس 

( ۷ ) ط : فازدری . (۸) ض : که حدا لا بطق با : 
(9) طوح:الصدى. س من : الصداء . 

(۱۰) ط » ح : الصدى س ص : بالصداء (۱۱) ص : والصعود إلى عللها العقاية . 
4١(‏ لا : ات es‏ 5 ۶ : فاذون = ۲۵0۲ ۳۸6000 - : فازن . 
(۱۳) ط : لتعاقب ونجاوز . س م بت طماوس 1۵ . 

(۱۸) س : غير أله اختص قوله بان جزم هبوط .. 

(۱۵) ط : بأنه , (15) ص : وسگها ... لا بدان ۰ 


(۱۷) س : قبل . (۱۸) س : الباری الخير . 


س ۳۵ مس 


العالم آرسل إليه النفس ومیرها فيه ليكون هذا" العالم حا ذا عقل » لأنه لم يكن من 
الواجب - إن" "© كان هذا العا عظما متقناً فى غابة الانقان -- أن يكون غير ذى عتل ؛ 
و يكن مكنا أن يكون العا ذا عقل وليت له سر" . فلهذه ااملة أرسل البارى النفس 
إلى هذا العا وأسکنها ۳" فيه » ثم آرسل أنفسنا فسكنت فى آبداننا ليسكون هذا العام تاب 
كاملا وللا“ يكون دون السام العقلى فى المّام والکال : لأنه كان ینبفی أن يكون فى 
العام الحسى من أجناس الیوان مافی العام العقلى . س وقد تقدر أن نستفید من هذا 
الفياسوف أموراً شريفة فى الفحص عن النفس التى نحن فيها وعن التفس الكلية حتى 
نرف“ ما هى ولأبة”" علة اتحدرت إلى هذا الما ۳ أعنى البدن واتصلت به . وأن عم 
ا ااا وای كل تعن يون أن موضم مي وه حيرت 
النفس إليه واتصلت به طوعا أوكرهاً : أو بنوع آخر من الأنواع . 

ونستفيد منه عم آخر أشرف من عر النفس » وهو أن نعل هل البارى تعالى خلق 
الأشياء بصواب 6 امد ۾ يكن ذلك منه بصواب : وهل كان ممه بين النفس وبين هدا 
اما وبين أبداننا بصواب"۳؟ أم بغير صواب : فإنه قد اختلف الأولون فى ذلك وأ كثروا 
ا القول . 

لوو" أن نذا بر عن رأی هكد الرء الفاضل الشریف نی هذه الاشیاء ات 
ذ کرناها . فقول إن آفلاطون الشریف [ ۷ب ] لما رأی جا* الفلاسفة كذ أخطأوا فى 
وصفهم ال 0 نا آرادوا معرفة الأنتيات المقتية طبوها فى هذا العالم 


( ۱ ) هذا : اقصة فى ص . ان 
OE) AEE)‏ و 

( ۵ ) ط : فقد . ( ا 4 ى ع : 

. او (۸) العام عى : ادقصة وص‎ EN) 


(9) ص : فى صبيعة . 

(۱۰ شك عي دام حبق تلف مله . ۱ 

(۱۱) أم eno‏ بعواب : لاقصه فى ص ۰ (۲ ۱ ص ۳ ص 5 0 ع صو نا. 
(۱۳) س : القول فيه . )١:(‏ < : فرید ونیت وخر س ص افر ان خر . 


. وذلك ... الآنيات : ناقصة فى ص‎ )١5( ۰ ۰. بالدة فوق اف فى س‎ )٠١( 


ای » وذلك أنهم رفضوا الأشياء المقلية وأقبلوا على“ الحسّىَ وحده فأرادوا أن ينالوا 
د جيم الأشياء الدائرة والدائمة الباقية . فلما رام 1 عن الطريق الذی 
یدیم إلى الق والأشد واستولی "۳" علمهم اس رَنى م فى ذلك وتفضل عليهم وأرشدم 
إلى الطريق الذى يودهم إلى حقائق الأشياء ففررق بين اس(" والعقل » و بين طبيعة 
الأقات وین الاغیاء اة » وصير الآقات ا داعة لا تزول عن عا 
وسر لاا اة دار وة نحت الكون والفساد . فما فرغ من هذا المييز بدأ 
فقال ۲۳ إن عله الانیات الحقتية التى7© لا آجرام ما » والأشياء الحسية ذوات الأجرام 
واحدة وهى الآنية الأولى المق » ونی بذلك البارئ الق سس عر اسه . 

7 قال إن الباری الأول الذى هو علة الا ات المقلية الدائمة والآنيات الحسية الدائرة» 
وهو اتر اش رار ۲ لا بلیق بشیء من الأشیاء إلا به » رک ما کان ق الما 
الأعلى والعالم الأسفل من خير فليس ذلك من طباعها ولا من طباع ال نات العقليّة ولا من 
طباع الا یات الحسية الدائرة » لکنها من تلك الطبيعة العالية ؛ وکل ۴۳ طبيمة عقلية 
وحتية منما اد » فإن امير نم ينبعث من البارى فى العالمين لأنه” ميد غ الأشياء » ومنه 
تنبعث الحياة والأنفس إلى هذا الما . و إنما بتستاك هذا العام بتلك الحياة والأنفس التى 
صارت من العلوّ فى هذا العالم » وهی التی زين هذا الما لكيلا بتفررق و بفسد . 

م قال : ان هذا الا سکپ( من هیولی وصورة و اا صور افیولی طبيسة هی 
أشرف وأفضل من الميول وهی النفس العقلية . و إعا صارت النفس وتصو اك فى هيول 


39)ح و (؟) ط : لجس . 
(؟) ع #والت و و درا شو ذلك فتفضل . . 

( :) س : العتل واخس . ۱ س : النحوسة )!١‏ 
(5 ) ط : الحفية . ( ۷ ) ط : وقال . 

( ۸ ) ط : الفبة . 50 ) س : کل الخالق الاری . 


(۱۰ س : واخر الدی لا نی 202 
(١ ١‏ س : العا ية ناد به وكل طبيعة عقلة وعصدية وأن الخير 3 جت ل العالان 2 الباری مد ۳ 
الاشباء ومنه تنعث الياة . 


(۱۲ و کت (۱۳) ط ؛ النفس تصور . 


با فمها من قوّة العقل الشريف . واعا صار العقل مقويا”'" للنفس على مود الهميول 
من قبل الات الأول الى هی عله عار الا یات المقلية والنفسانیة(؟ والميولاكة 
وسار الأغياء الطبيعية . و ما صارت الأشیاه المدية حسنة به من أجل الفاعل الأول 
غير أن ذلك الفعل إا هو بتوشط المقل والنفس . 

ثم قال إن الانية الأولى المق هی" التى تفیض على المقل المياة ولا ٠‏ ثم على 
النفس » ثم على الأشياء الطبيعية » وهو الباری ۳ [ ۱۸ ] الذى هو خير محض . 

وما اجن“ وأصوب ما وصف الفيلسوف الباری تعالی ۳ ذ قال : انه غا © 
المقل والنفس والطبيعة وساثرالاشیاء كلها » غير أنه لا بنبنى لسامم قول الفیلسوف أن ينظر 
إلى لفظه "" فيتوهم عليه أنه قال إن البارئ تمالى*" ما خلق الخلق فى زمان . فإنه و إن 
توم ذلك من ۲ لفظه وكلامه فإنه إنما لفظ بذلك إرادة أن يتبع عادة الأوّلين . فانه نا 
اضطث الاو لون إلى ذ کر زمان فى بدء الخلق لأمهم آرادوا وَطف کون الأشياء فاضطروا 
إل أن بدخلوا الزمان فى وصفهم الكون وى وهي ال الى 1 تكن فى فى زمان 
ألبتة . وإنما اضطرٌ الاولون إلى ذک ليد وي ' االحليقة لمموا بين الملل الأولى 
المالية وبين العلل الثوانی السفلية میت ها ادا صف ع امه وة 
اضطر” إلى ذکر ۳" الزمان » لأنه لاب لاعلة من أن“ تکون قبل معلوها » فيتوهم التوم 
أن اب هى الزمان » وأ نكل فاعل يفعل فعله فى زمان . وليس ذلك كذلك » أعنى أنه 


لیس کل فاعل شل فلق زمان » ولا" ام عله قبل ل معنوطا بزمان ۲ فان ردت أن 


( ۱ ) س : مقوما . 

(۲ ) ص : چیم . ۳ ) الواو : اناقصة فى ط . 

( 4 ) س :هواذى. ( ه) س : الارى اطي . 

(5) ص : وما . ( ۷ ) تعای : ناقصه فى س . 

( ۸ س : خلنق. ( *) إلى فظه : اقصة فى ص . 
)٠١(‏ تعالى : ناقصة فى س . )١١(‏ ص :ل4 . 

(؟١)‏ ص :وصف . ( ۱۳۰۰۰۱۳ ماس رشن باق فى ص . 
)١4(‏ س : ادا أراد المرءأن يبن . 4٠١(‏ ص : أن يد كر . 


.. ط :عن . (۱۷) س : وال علة مى قل‎ )١15( 


تع هل هذا المفمول زمانی* أو" لا -- فانظر إلى افاعل : فان کان تحت الزمان فالفمول 
نحت الزمان لا محالة ؛ وان کانت العلة زمانية » كان العلول زمائيًا أيضا . فالفاعل والملة 
يدلان على طبيعة الفعول والعلول : إن كانت نحت الزمان وإن لم تكن نحته . 


]7 کل الیمر الأول ]1 
][ والجد لله رب العالین » والسلام على عباده الصاین ][ 


(۱) آو لا : ناقصة فى س . 
(0) س : كان . 


— ۹ = 


المممر الثاني 
م نکتاب الولو" 


اول سال ا الثاية من کاب ارو ۶ ان سال سانا" ال إن اس 
رجمت إلى العالم العقلى وصارت مم تلك" الجواهر العقليّة ‏ فا الذى تقول ؟ وما الذى 
ين کر ؟ س قلنا : إن النفس إذا صارت فى ذلك المكان العقل إنما تقول وترى وتفعل 
ما بلیق ذلا :اا الشریف . الا آنه لا بکون هناگ كن بضطرها أن تفعل م 
لأنها إنما تری الأشياء التىهناك عياتا فلا حتاج إلى أنتقول”' ولا إلى آن‌تفعل لأن فملها 

sli =‏ ۳ 2 ۰ ۱ ۱ 
لا يليق .ذلك الما » بل إتما بلیق بهذا العالم . 

فان قال قائل : أفتذ کر ما کانت فيه من هذا العام السفل > ؟ س قلنا نها لا تذ كر 
شر د 228 فيه هاهنا » ولا تتقوه بشىء ما نطقت به هاهنا ولا با تقلسفت . 
والدليل على أن ذلك كذلك كونها فى هذا الم : فنها" متىكانت نقيّة صافية لا ترضی 
أن" تنظر إلى هذا الما ولا ' إلى شیء ما هو فيه ولا تذ كر ما رأت ف" لف» 
[ ۸ت ] لکنها تلق بضرها إل الا الأعلى SE‏ 
وتذ کر ؛ وكل فعل تفعله وکل معرفة تعرفها فإ تضيف ذلك اليوم”" إليه » وك 
عل تعمه "فی ذلك العام الشريف E‏ تاج أن ا هن 
فى عقلها دود داعم لا حتاج ای أن يد کے لاھ یں بدیها داعم لا ینقلب » و إها 

)1١(‏ ص : يضيف 'بملة هنأ . (۲) ع:ارعرية. 


(؟) س » ۶ :هم كل الخواهر 
عن ب فى 1 1 ؟ وما د 


ی تقول رات ( ه) ص : وان تقو 

10-) 2 ی س نی :قلا تج 
إلى أن تفمل ولا أن تول ( ۷ ) س ۰ ۶ :ا كنت تق فبه هاه . 

( ۸ ) ص :فنا با 

(5) ط:لا م ضى إلى 00 

. ماساف‎ : 5 )١١( . ما س الر فين اقص فى س‎ )٠١( 

(۱۲) الواو ناقصة فى ق . (۱۳) ق :فعا . 

. ص :من‎ )١6( . الوم : اقصه فى س‎ )١4( 


)15 ص عنها . ([ ۱۱۷ ما سن ارون ساقع دن ص .۰ 


نت و۳ سب 


بقلب نبا كل عا علته فى هذا العام فتحتاج إلى أن ل ل ر 

ضبطه ولاتريد أن تراه دا ؛ و إا لا تحرص على ضبطه لانه عل" مستحيلٌ واقم” على 
ع . ایس من شأن النفس ضبط الثىء الستحیل و سا که . وليس فى الام 
الأعلى جوهر” مستحيل ولا عل” مستحیل . و إذا كانت الأشياء هناك ظاهرة بينة ثابتة 
دائمة وعلى حال واحدة »لم تكن ان ۳" حاحة إلى دک شیه » بل تری الا شیاء داعا 
على ما وصفناه . -- ونقول إن کل" اما 0 على الواقم حت الدهر لا یکون 
بزمان » لأن الاشیاء التى فى ذلك اا شار * زمان صارت النفس 
لاتکون بزمان . ولذلك صارت النفس سس ال کانت تتف کر فما هاهنا أيضاً 
بغير زمان ولا حتاج ان رها لاعا کانلوه الا عندها ان 
والسفلية حار علش لا تفیب عنبا اكاك فی الا ال (۸) ل ذلك 
الأشياه اللومة نها لا مخرج من شىء نت ی ن حال إلى حال » 
ولا تقبل القسمة من الا جناس إلى الصورا ؟» آعنی من الاواع اا شخاص» ولا من 
الصور إلى الأجناس والكليات صاعدا أ. فإذالم تكن الا شیاه الماومة( ۳ نی الما الا علی 
على هذه الصفة »كان تكأها حاضرة ولا حاجة للنفس إلى ذ كرها لانها تراها عياناً . 

فإن قال قائل : انا بجميز لك هذه الصفة فى العقل » وذلك أن الأشيا 0 فيه 
بالفعل معأ » ولذلك لا حتاج إلى أن یذ کر شيئاً منها لأنها عنده وفيه ؛ ولاتجيز ذلك ° 
اق لان الاشیاء کلها لیست فی ان بالفعل معا » بل الشید بعد القن . 3 
SEE‏ ,لاجر على ضطه ولا رید أن تراه داعا : ناقس فى من . 
(؟) ص : ولا م یکن ن هناك جوهر مستحیل ولا علم مستحيل ونت 


۳( ا ال 
( : ) ص : بلا زمان ن فلذلك صارت النفس لا تعلم الأشياء .. 


( ه) ص : تتقلب . O)‏ وان أنه 

( ۷) س : والأشياء . (4 ) ص : الأعلى المقلى . 

(۰) ص : تنتقل . () .+ إل الضوز والأعكاس ولا مت الور 
(۱۱) ص : الأشياء » العلوية إلا على هذه الصفة . 

) س : انما لخر ( بنقطة واحدة على الخاء‎ )١١( 


(۱۳) مب : سک ذلك : 


(۱4) س : فإذا كانت على هذه الحال فهی تاج ( كذا ! ) ال الفكر . 


س إل ب 


ال إلى الذ کر :كانت فى هذا العالم » أم فى العالم الأعلى . 
قلنا : وما الذى ع: نع النفس ۰ إذا كانت فى العام الأعلى ٠‏ من أن تعل الشی. المعلوم 

» ن المعلوم أو كثيراً » لا عنمها شىء عن ذلك ألبتة لأنها مبسوطة‎ e EEE 
ذات عل مبسوط » تمل الشی. الواحد -- موا کان أواض کا توف واو‎ 
البصر : فإنه بری الوجه كله دفعة واحدة » والوحه کب" من أنه كثيرة ؛ والبصر بدرگه‎ 
8 وهو واحد" غير كثير  کذلك النفس إذا رات شیا كا كثير الا جر ۳ علت که‎ 
واعلةها لاحر 6 بعد جزء . وإنها تمل اا و جلك‎ 
بلا زمان ؛ وعا تمل الثى. ارکب فة بلا زمان لأنها فوق الزمان : و إا صارت‎ 
+ فرق الزناق ا عله لمان‎ 

فان قال قائل : وما عنم ۳ أن تقولوا : ذا آخذت ال نی قسمة الا شیاه وشرحها؛ 
فیس إا تقے الشىء بعد الثىء وتم أن له أولاً واخرا ؟ وإذا عامته كذلك : تعامه 
دفعة .واخندة؟ س فلنا : از ن النفس إذا آرادت أن تقسم الشىء أو تشرحه فإ تفعل 
ذلك فى العقل لا فى الوم . فإذا كانت القسمة فى العقل » ۸ تكن هناك متفرقة بل تکون 
هناك أشد منها ودا إذا كانت و فى الوم والحواس 0 ن العقل يقسم الشىء بغير زمان 
و كو لشي اعوط را إل هرا او E‏ زر اریز من 
بين أول القسمة وآخرها زمان بتوسط الأول والآخر منها . 

فان قال قائل : أفليس قد عامت النفس إذا قسمت الشىء أن منه ما هو أول . ومنه 
ماهو" آخر ؟ ‏ قلنا : بلى ! غير أنها لا تعامه بنوع زمان » بل نا تعلمه ,نوع شرح 
وترتیب . والدليل على ذلك أن" البصر إذا رأى شحرة راها من أصلها إلى فرعها دفعة 
واحدة » بعل اصلها قبل أن بعل فرعها بنوع تیب وشرح لا بنوع زمان » لان البعم نما 
رأى أصل الشحرة وفرعها وما بينهما دفعة واحدة" : فالبصر يعرف أول الشحرة واخرها 
بار تیب » لا بالزمان »عل ما قلنا ؛ فان كان البصر بع ذلك فب‌خری أن یکون العقل 


(۱) مثل ... واحدة : ناقص فى سس . 

( ۲ ) المركب دفعة : ناقصة فى س . ON)‏ اف و 
( 4 ) تمعمل : ناقصة فى س . ( ۵ ) مهو :ةق س . 
٩ (‏ ) أن : ناقصة ىه . ( ۷ ) واحدة : ناقصه فى ص 


۳ 1 5 1 ا أ 5 

یم( أول الشیء وآخره بلترتیب لا بازمان . والشىء الذى مس أوله واخره ار تیب 
لا اازمان يعرف ذلك كله دفعة معا . 

فان قال قائل : إن كانت النفس تعمل الشىء الواحد 00 وا رکب اکثیر القشور 
دفعه 4 واحدة ى كن شات ذات قوى كثيرة » وصار ب أ وفيا ج ب 
قلنا + لاد( "© قوة النفر واحدة تشوطة ]ناتعكر راهان غيرها لاف ذاتها » والدلیل 

۶ ہم ۰ 

على أن قواها واحدة مبسوطة فعلها : فانه واحد أيضاً . فالنفس وإ ن كانت تفعل أفاعيل 
کثبرة » لسکنها اعا تفعلها كلها معا ؟ و نما كر آفاعیلها وتتفرق فی الأشیاء الى تقبل 
فعلها . فإنها اي جسمانية متحركة ل تَقَوَ أن تقبل آفاعیل النف س كلها مدا » لكنها 
قبلتها قبولا متحرکا . فكثرة الافاعیل إذن فى الأشياء » لا فى النفس 

ونقول إن العقل واقف" على حال واحدة لا ينتقل من شىء إلى شىء » ولا حاجة له 

©( 5 نی ا 0 5 : 

بالرجوع إلى ذاته ` فى ع الشّىء » بل هو فاعم ات الدات على حاله وفعله ۰ فان السیء 
الذى يريد عامه يكون كانه هيول له ؛ وذلك أنه بتصوّر بصورة المعلوم والتظور إليه . فإذا 
کان هو ما هو بالقوة لا بالفعل . و إا يكون المقل هو ما هو بالقوة”'؟ إذا لم باق بعره 
على الشیء الذى ير يد عه » فإنه حینثذ يكون هو ما هو بالفمل . 

فان قال قال : إن العقا ل یذ رد لشیم » ليلق بصره على شىء » فلا ۳2 
أنه فرغ خال عر فک سىء . وهذا ال" 9 من ۳ ن العمل 3 يعمل دام . 

WW. 
وان “کان يعقل داعا فإنه لا محاله يلق بصره على على 9 الاشیاء دام 4 ولا و هو ماهو‎ 
بالفعل أبداً . وهذا قبيح جداً . - قلنا : العقل هو الأشيا ا انا‎ 
A) 
المقل ذاته فقد عقل الأشياء كلها . فإ نكان هذا هكذا » قلنا إن العقل إذا رأى‎ ٠٠ عقل‎ 


(۱) س : مش قونها . (۲) ط :إن 

(؟) ی و ( 4 ) س : نافعا 

(95) س:من. لقتسي رس من الوه 

(۷) س : ان . TD‏ هه عا ملق سره اس لسن 


( ۹ ) ط : فإذاً العقل ذاته فقد .. 


ذاته فقد رأی الأشيا ء كلها » فیکون هو ما هو بالفعل لأنه إنما يلق بصره على ذاته » لا على 
غيره » فیکون أحاط " * مجمیم الأشياء التى دونه . فإذا ألقى بصره على الأشياءكان تحاطأ بها . 
وکان هو ما هو بالقوة لا بالفع لكا ۳ 

فإن قال قائل : إن ألق المقل بصرم(۳ رة على ذانه وسرة على الأشياء» کان“ 
هذا فعله » فلا حالة إذن أنه مستحيل” ‏ وق قلنا فيا سلف إن العقل لا يستحيل بثیه 
من أنواع الاستحالة ألبتة . حم ولا وهو إن کان یی بسرء عل ذانه م2 وعل 
الأشياء سرة » فإنه نما یغعل ذلك فى أما كن مختلفة . وذلك أنه إذا كان المقل فى عاله 
المقيلّ » لم يبلق بصره على شىء من الأشياء التى دونه إلا على ذاته فقط . و إذا كان فى غير 
عله » أى فى العا ای » فإنه يلتق بصره صرة على الأشياء وسة على ذاته فقط . و نما 
صار ذلك ال" البدن الذى صار فيه بتوشط النفس . فإذا كان مشو ب بالبدن جداً ألقق 
بصره على الأشياء . و إذا" خلص قليلا ألقى بصره على ذاته فقط . فالعقل ۳" لا يستحيل 
ولا ميل من حال إلى حال إلا بالجهة التى قلنا . 

وأ الي تیا تحيل إذا أرادت عل الأشياء » وذلك ك 
کا کر الا كنك N‏ فى أفق العالم المقل . 
سارت فاد با لأنها إذا أرادت عل شىء ألقت بصرها إليه » ثم رجمت إلى 
ge‏ سنارت دایم 6 لام ای ی هل دا و نايك لا عشرله 
وهو المقل . فلما صار العقل ابتاً قاع لا يتحرك » وکانت النفس غير تابتة » لم يكن بد 
أن تکون الف متحركة يو لاک ت اتف والعقل شیثا واحد؟ً . وهکذا تکون 
سار لأاو لان ال ع کن عن لاعن تساك کان ارا متحرکاء 


٩ (‏ ) س : قد أحاط . ETE‏ 

( ۳ ) س :ص يصيرء . ( 1 ) الاو : ای بر 

( ۵ ) و : فقد . 5 و 

( ۷ ) ط : کال . 7 رتم و وق و 
TEED)‏ اب )١(‏ طا :و 


ا ۱ م۳ ی ا ل ا 
(۲ ۱ ( سی : ودلاك انه ا ضار كن ی و ولا کی و نی 555 ۳3 مان موی منجر ۶ ) ود 
کان احاصل وا مول سا کا كان الخاصا ل وا د مول ۳ و < ؟ وھ ب 


زع س "ووصن ) 


والاً لكان الحامل والحمول شيئ واحداً ‏ وهذا محال" . غير أنه ينبفى أن ی أن لنفس 
إذا كانت فی العالم المقل کانت حركتها إلى الاستواء أ كثر منها إلى الیل ؛ وإذا كانت 
فى العالم ا کانت عر كنا إلى الیل 1 كرا إلى الاستواء . 
فان قال قال : إن العقل بتحر له أيضا » غير أنه" يتحرك منه و إليه . فان کان 
لا اة بتحرلك » فلا عالة أنه يستحيل . - قلنا : إنه لا بتحرك المقل إلا" إذا 
أراد عل علته » وهی الملة الأولى » فإنه حینشذ ۲۳ بتحرتك . غير أنه و إن يتحرك”"" فاغا 
a‏ ر : إن المقل بتحر لك اا عند نیله 
اأ وذلك آنه یلق بصره غل الاشیاء ان Nos‏ 
وإن ترك » فٍما أن یکون منه إليه » و إما أن يتحرك منه ٩۳‏ إلى الأشياء . فأى ال ركتين 
" لا ميل فیها . واطركة المستوية التى فى غابة 
الاستواء"؟ تکاد أن تكون شبه السکون . وهذه المركة ليست استحالة » لأنها لا تبرح 
من ذاتها ولا تزیغ عن حالما . وان کان هذا هکذا » وکان الق بتحرك مهذه اطرکت 
فإنه غير مستحیل وغو ثابت قاع سا کن کا قلنا انق ۲۳ . و نما صار العقل إذا لق بصره 
على ذاته وعلى الأشياء لا يتحرك لأن فيه یم لیاوا شاه وهی شام واد 
يا قلنا عسراراً . 
ان فإنها ٍذا كانت فى العالم ام ل مم ستل انض » لاا تکو 
هناك صافية 337 نقية هی اع عى لا بشوبها د اها الجسمانية عل 0 
الى یت . وذلك أن النفس إذاكانت فى اما المقل فامپا تتحد ۳ المقل » 


00 ل اال 
حرك خركته مستوبة غابة فى الاستواء 


١ (‏ ) ص :مله . ان دی انه عا چ 

( ۳ ) لاعالة : ناقصة فى اس . (؛) ط:أن. 

( ۵ ) إلا : ناقصه ی س . ( ٩‏ ) ط : هو . 

( اد ۷ CS)‏ وا 3 5) اها + تاک فش 


(۱۰) على الأشياء : ناقصة فى س . )١١(‏ منه : ناقصة فى س . 
(۱۲) ما ی الرفين ناقص فى س . (۱۳) ط : ایا . 

(۱6) س : فأما النفس دا اه( ی و لا تشه 

000 س : قة صافة . (۱۷) می هاهى بح‎ )١5( 
۰ س : تتوحه‎ )۱۸( 


سب ۳6 — 


ایس ينها وبين العقل شى» متوسط ألبتة . الاق جرح لي ار 
زات ق خلت امال الأعلى سلكت إلى المقل وله . كاذا”' المزمته توحدت به 
من غير أن مهلك ذاتها 1 بل تکون أبْيَنَ وأصنی وأزى لي 0 فى والعقل يكونان 
شيئاً واحداً » أو اثنين كنوع ونوع . فإذا كانت النفس على هذه الحالة لم تقبل 7 ۱۱ ب] 
الاستحالة وجه من الوجوه : بل تکون غير مستحيلة فى عالمها ؛ وذلك لبم 0 

آنها قد عامت ذانها بعل واحد ليس بينهما فصل ۰ و إا صارت كذلك لأنها” © تصير هی 
العاقل والمقول . و ]عا صارت كرا امد انصاها ا وتوحدها بصي ا 
وهو قرو راسد لخ ۵ لقي بت عد ا © أن رن هن ونمو 
ا ل ا ل كاين 
ثم اطلعت على هذا العالم وألقت بصسرّه على شىء من الأشياء دون العقل فاستفادت © 
الذ کر هی » وصارت ذات ذ كر . فان ذ کرت الأشياء التى هدك ل تنحط إلى ها هن ؛ و إن 
ذكرت هذا العام السفل اعطت من ذلك العام ای قن اقا سل اله 
الأجرام السماوية فتبتی هناك » وإما أن تنحط إلى هذا العام ای تفای عطقف إن 
الأجرام السماویة ٩‏ فإنبا لا تذكر إلا نك الأج A‏ ان کنات 
إذا احطت إلى لمال الأرضى : نشمبت به ول ت ذکر غيره » وذلك أن النفس إذا كرت 
ما من اه ی تیم ان ن العز ؟ کر : إما أن يكون التعقل » 
وإما أن یکون التوتم ؛ واتوم ۳" ليس له ذات اسن ال واحدع ‏ م6۳۳2 
تکون على حال الأشياء التى تراها : أرضية كانت أم سماو بة . إلا أن “على حو ما تری 

. س : ثم صارت . ( ۲ ) فذ! مته : ناقصة فى س‎ )1١( 


)۳( س : لانها حبذ والعقل واحد وائنان نوع و و ع و 
( 4 ) لانها ... كذلك : ناقصة فى س . ( ۵ ) هی : نقصة فى ط . 


( 1 ) هه : ناقصة فى س . ( ۷ ) بر : واحد واشتاقت . 

( ۸ ) ص: بذاتها. ( ۰٩‏ ) لا واحداً : ناقصة فى ص . 

. ص : استفادت‎ )٠١( 

(۱۱) ولما أن تنج عن التزاورة : تاقصة فی ط . ت وق جر : إلى لام العرضی ۰.۰ 
(۱۲) ص : هذا العام . ۰۱ س : ولو . 

)١:(‏ ص : لكنه يكون : )٠١6(‏ ص ؛ أنه 


س ۳ لس 


الوم يتشبه بالأشياء الأرضية والسماو ية لأنها كلها فيه » غير ألما فيه بنوعر نان لا بنوعر 
أول س فازلاك لا تقدر على أن تتشبه «الأشياء السیاو بة والأرضية نشبا تاا لا نه متوسط 
موضوع بين العقل واس» فيميل إليهما جي ولا حفظ أحدها دون الاخر حفظاً يقينا » 
ولا بخاص لا حرها دون الاخر 1 

دخان أن الشن داز کت راغا مق الا عا شبت و وضارت مل : 
شريفاً كان ذلك النیه أم دنیث ۱ 

فنريد الآن أن نرجم إلى ما كنا فيه فنقول : إن النفس إذا كانت فى العام الأعلى 
اشتاقت إلى اللير الحض الأول . و انا يأتمها لمیر الأول بتوشط المقل . یل ! هو 
الذى يأتيها . وذلك أن الخير الحض الأول لا حیط به شىء ولا مححبه شى: ولا عنعه 
مان من أن لاک حرف شاه اذا ا التفس أتاها وم يمنعه”' “مائم” من ذلك : 
جرمانياً كان أو روحانیا . وذلك أنه ر ما سلاك ذللك اللميرُ الأول إلى الشی الاخر بتوشط 
ما يليه" . فان لم تشتق النفس' إلى اللير الأول واطلعت إلى العا( السفل- واشتاقت إلى 
بعض ما فيه » فإنها تکون فى ذلك الثىء على قدر ذ كرها باه أو توهها له . فالنة © 
ما تکون ذات ذکر إذا اشتاقت إلى هذا المالم » لأنها لا تشتاق إليه حتى تتوهمه » 
وقد قلنا إن التوم هو ال كر . 

فإن قال قائل : إن كانت النفس تتوم هذا العالم قبل أن ترده" ۴۳ , فلا محالة نها 


5 ۳ 1۱ 4 : ااء ١‏ 
تتوهمه ابضا بعد خروحها منه ارو ده ل العام الاعل فان کانت تتوهمه ا ١‏ 


سسس 


( ۱ ) ط : وااساوی . ( ۴ ) واحدا : ناقصة فى س . 
Rega E OEE‏ 
(:) هن : تاقصهاق س . ( ۵ ) س : آرادته. 

( 7 ) س : لحچه . ( ۷ ) س : توس اثلاثة . 

20 ) ص : والنفس . (5) س :الو" .ط : اليثم . 

. إلى : ناقصة فى س‎ )۱١( س : راه.‎ )٠١( 


(۱۲ س : فلا محالة أنها تذاكرم . 


— ۳۷ مت 


لامحالة تذ کره > وقد قلم إنها إذاكانت فى الما | مل لا تذ کر“ شيئا من هذا العام 
ألبتة ‏ قلنا إن النفس » و إنكانت تتوه هذا العالم قبل أن تصير فيه »> لکنها تتوهه 
يتوم" عمل ؛ وهذا الفعل " إنما هو جل" لا معرفة . غير أن ذلك الجهل آشرف من 
كل معرفة » وذلك أن العقل يحهل ما فوته حول هو" آشرف" من العلل . فان د كرت 
الأشياء التى هناك ! تنحط إلى هاهنا » لان ذ کر تلك الأشياء الشريفة نها“ من أن 
تنحدر إلى هاهنا . فإن ذ كرت العالم ااسفل > امحطت من العام الشريف ؛ الا أن ذلك یکون 
بحهة وجهة » وذلك أن العقل >هل ما فوقه من علته وهی الملة الأولى القصوى ولا يعرفها 
معرفة ا لو عرفها معرفة نامه لسکان هو فوقها وعلة ما . ومن امحال أن یکون 
ا فزت كه بوم له رد ان و ل ا زر رادل وناو 
معلوله! ‏ وهذا قبیح E EE LE E a‏ 
لا محتاج إلى معرقتها لأنها فيه وهو علتها . وجهل المقل ليس عدم العرفة » بل هو العرفة 
القضوى ذلك اه نرقم اه ره اه یاه با فرق ذلك رال 
وأفل ع لاه فلا ر أشي عبد الكل ؤي لاسما لیس مره یه 
ولا تامة ؛ فإزلك قلنا : إن العقل محمل الأشياء التى محته » نمنى بذلث أنه یعرف الأشياء 
الى حضه معرفه تامة لا کمرفتها باتفسمها + ولا حاجة ال ۲ عرقي ER‏ 
وهى معلولاته كلها . فإذاكانت فيه لم تج ای معرفتها . وکذلك النفس" شیل يعارلا 
بالنوع الذى ذ كرناه ۲ | نع ولا حتاج لط ف وه اد ماه ی E‏ 


والعلة الأولى لانهما فوقها . فان كان هذا عكذا » رحمن فقئنا إن النفس إذا فارقت هذا 


ای تن ای 5 


( ۲ ) ص : توگ . نز :نه (+ ) ص : تا 

( ۶ ) هو .. العلل : ننصه ی س . 87د ا لوز أن الا جوا 
07 زک ها رنه 

( ۸ ) س iT:‏ 0 :4 ی بعر ف ع و 4 
)١( E OSS)‏ ند :مولا که 


ET ۱۲(‏ (۱۳) ب : إلا ععرفه لعقل ... 


لام وصارت فى العالم الأعلى العتبّ لم نتذ كر” ٩ب‏ ] شيا ما علمته » ولا سا إذا”") 
aT‏ بحي ايا ال 
هذا الما و إلا اضارت لی آن تکون شاك آبضا تقبل الائار التی کانت " تقبلها 
هاهنا ‏ وهذا قبيح جداً : أن تكون النفس“ تقبل آثارَ هذا العالر وهی فی" © اال 
الأعلى ‏ لأنها إن قبلت تلك الاثار فانها تقبلها فى وهمها ؛ و إذا توهتها تشتهت بها كا قلنا 
. والنفس لاتتشيّه بشیء من ۲ ثار هذا دا إذااكانت فى العالم الأعلی" الم » 
لاا من ذلك أن کون ی ی از الأعلى مثلها إذاكانت فى العالم السفل س 
وهذا ة فیح ا . 
دان وصح“ كيفية النفس واا 0 الق ورجوعها الیسه ‏ 
۳ لا اج EE‏ ماه اه ال رو تباصا RN‏ 
وللقاييس الشافية ‏ حال اسل © ١‏ وكيف یذ کر ويتوهم » وهل محتاج إلى الوم 
والرفة ۴۳۳ » والأشياء المعروفة والتوهمة » على مبلغ قوتنا واستطاءتنا » بقول مستقصى”" . 
فنريد الان أن نذكر الملة التى ها“ وقعت الاسامی الختافة على النفس ولزمبا 
ما يلزم الثىء التحزی" لتقم بالذات . فینبغی أن یم : هل تتج رأ النفس ؟ أم لا تتحرأ ؟ 
فان كانت تتجزأ فهل تتجرأ بذاتها » آم رضن ؟ وکذلك ادا کانت لا فا 
فذانها " لاتتجرأء آم برض ؟ 1 - فتقول ان الفس تتجر ارد وو ۰ وذلك ها 
لا کات فى الجسم قبت ار زاجم » کقوات ۳ إن الجر ا و 


(۱) م : تذکر . و 

۱ ۲۳۴ ) س : تالمپا . 

( + ) ط :لا . = س : وللا اضطرت أن يكون .. 

١ (‏ ) كانت : ناقسة فى س . 50 ها وهی م 

( 4۸ س : بان وحمت . () ص : واستبان . 
(۱۰) شير واو ق س . 9 

() س : والع فة بالأشياء . ۳۱ ای تقض مش . 
)١:(‏ طوبها. (۱۵) س : اما . 


)۱۹( س : كة وله إن جز ء النفس المفكر هو غير جزتما البهيمى 


ره البپیمی" وج ژها الشهوانی غير الجزء الفضی . و إا : مق ونم ارگ سم 
الذى تكون فيه قوة اانفس المفكرة » والجزء الذى فيه" قوة الشهوة » والجزء الذی 
تكون فيه قوة الفضب . فالنفس إا تقبل التجزثة برض rat‏ 
الجسم اى فیه ۰ فأما هی بعینها فلا تقبل ا ار . ذا قلنا إن النفس 
لاتتتجزأ فإنما نقول ذلك بقول ميسل ذانی"؟ ؛ و إذا قلنا إن النفس تقبل التحزثة فإما تقول 
ذلك بقول مضاف عرّفی ‏ لأنها 5 تكون متحزئة إذا هى“ صارت فى الأجام . 
وذلك آنا إذا رأينا طبيعة الاجسام تحتاج إلى النفس لشکون حتية حا والجم حتاج 
اناس انکون مبتة وبع ا قلنا إن النفس متجزئة» و إا [ ۱۱۳ ]نی 
تك ةا ىلعو احا الجسم لأنها تج قر تحرو الجسم ویدیو 010 
على أن ذلك كذلك أعضاه البدن » وذلك أن کل عضو 9 البدن اما یکون 
عا داعا أذ کانت‌قوة النفس فیه . فاذا" و قوة النفس الحاسّية فى 
الأعضاء ذوات الس » قيل لتلك القوة إنها تتحرأ بتح و“ الأعضاء التى 210و 8 
وقوة اللفس » وا نکانت منبثة فى جمم الأعضاء” رن كشو بات کب 
وش مر ال مق Ng‏ د يق رضنا 
وییتا مارا ۱ 


فا ان لش را و ساعن" اليس N‏ ری 


)1١(‏ ص تسکون فیه ( ۲ ) ری قصه فى س 

a (۳)‏ ( ع ) :تة 

( ۵ ) ماين الرمس نقس ىط . ( ٩‏ ) عى :ا دقصةقى ب . 

( ۷ ) حاسة : نائهة فى لح جا م ات 
(ه) لماك : ناقصه کش صاء (۱۰) و و یج 


۱ ص ٠‏ على داك أغضء لين 3 کون o‏ 


(۱) ط : حاا (؟١ )١‏ 2 ص ر م 
E )۱۰(‏ ناقمة فى ( ۵ ۱ ) م يدك کی 
(۱۰) 3 ا ا ( 1۷( ور ... اعص ۰ : اة ق سس . 


س و كع س 


فإنها تتجزأ ‏ قلنا : إن النفس تتجا فى حاة ۳؟ اللمس وفی سار احواس" ۳" لأنها 
را لوا فى الأبدان . فالنفس إذن نتحا بترو الحسائس”؟ كلها اضطرارا » على 
النوع الذى ذ کرنا"" تفا . غير أنيا أقل جروا فى الس منها فى سار الحسانس © 
وكذلك قوة النفس النامية وقوتها الشهوانية الكائنة فى الكبد والقوة التى فى القلب 
وهى الفضبيّة”'' آقر* روا . وهذه القوة ليست مثل قوی" اسانس » لكنها على وع 
آخر » وذلك أن قوی ایا هی أجراه بعد دوا انالك شارف أ 
ما . وأما” '© قوةالتباتية والنامية والشپوانية فأقا* شم . والدلیل على ذلك أا لا تفعل 
آفاعیلها بالات البدن » لأن الاه ا أن تفعل أفاعيلها فى حميم E‏ 
ينه و بين ذلك . فقد بان ذن أن قوة الفس القابلة للتحرنة ۳ 2 غير قوتها التى لا تقبل 
التحدثة e‏ و ل كل واخدة من هه القوف اة عل 
با ا اش عل شیر بو : أحدها تتحرأ 

۰ *'“ ل وة الات 
والقوة التى هی" "© شهوانية فإنهما منبئتان فی" سائر ابلسم من البات » والقوى المتجزثة 

رز الجسم تسیا قوة أخرى ۳ أبق وأرفع. منها وأعلى . فقد عکن إذن أن تکون 
قوة النفس التجزئة بت الى ار 2 بالقوة التى فوقها التى لا تتحرأ والتى هی 

أقوىالقوى اه سل ان( 


E مثا ا‎ ES 


فإنها قوة من‌فوی النفس تحر ۳ 0 8 الالات 


(۱) ص : حاس . 


(؟) صس:الأحاس. :)من © ۹ 

( 4 ) ط : ذکرناها . ( ١‏ ) الحسائس : ناقصة فى ص . 

٦ (‏ ) س : الغضب . (1) ب : قوة الإحساس . 

( ۸ ) س : الإحساس . ( ٩‏ ) ص : التوی . 
RS‏ (الاسين ف تاه بر 

(۱۲) ص : التجرثة . (۱۳) ص : يفترق بعضها هن بعض . 
)١4(‏ ط : فقوة. (۱۰) ما بين الرقين ناقص فى ط » ح . 
(15) الى هى : ناقصة فى ص . (۱۷) س : فى جيم جسم الشات . 
OA)‏ ين :الى شا (19) س : الأحساس . 


۰۱ س : بتجزؤ امسمانية أعنى الآلات المسمانية . 


الجسمانية وكلها جمها قوة واحدة هى أقوى اراس » وهی تر د عليها بتوشط اسان( 
وهی [ ۱۳ ب ] قوة لا تتجرأ لأمها لا تفمل فنلها بل لشدّة روحانيتها ؛ واذلك صارت 
الحسائس”'* كلها تنتهى إلمها فتعرف الأشياء التى تؤدّى لها احسانس(؟ وعمرها معا 
من غير أن تنفعل أو تقبل آثار الأشياء الحسوسة » فإزلك صارت هذه القوى تعرف الا شیاه 
ال محسوسة وتپزها معا فى دفعة واحدة . وينبغى أن تمل هل لهذه القوى التى ذ كرنا ولسائر 
قوی النفس موضم””' ماو من مواضع البدن تکون فيه » أو ليس ها مواضع ؟ ألبتة ‏ 

ل : إن اكل قوة من النفس موضعا معلوما””" تکون فيه » لا أنها تاج إلى المواضم 
ثبانها وقواعبا » وت إليه لظهور فعلها من ذلك المكان التمی تبول لك لك 
الفمل ؛ والنفس هی التى صيرت ذلك متهيثاً اقبول فعلها لانها إننا مهي المضو 
بالهيئة التى رید أن يظهر فساها منه » فا " هیأت اللفس العضو على الهيئة لا لقبول 
ود یرت فوا من ذلك العضو . وا مختلف قوی النفس عل عو اختلاف 
اك اعت ؛ وليس للنذس فوی تلقة » ولاهی صركبة منها بل هی مبسوطة 
ذات قر تعطی الأبدان الترئ إعطاء دات » وذلك أنها فما بنوءر بسيط ر لا بشوع 
تک ارت بم ل الا بدان القوی "۰ تنسب لها تلك القوى لأنها علة. 
ها ؛ وصفات لماول آحری آن تسب إلى الملة منها إل العلول » لا سعا اذا كانت شريفة 
E‏ 

ورجم إلى اک قوة من فوی النفس فى مکان 
معلوم من اما کن البدن | ف غير مکان + يكن ننها و بین آن تکون دا 
البدن أو خارحاً منه فرق ألبتة : فیکون البدن اتحرل الاس لا تفر له وهدا قبیح . 


ص 


وکوا سان لا کیف تکون آعمال النفس الک بلا ات اخسدانية 


7 من حياس + ( ۴ ) ماس رفن لقص فى س 
NIE‏ ها نو E‏ الحاو دنه 

( £ ) :فا( توت). (ه ) ط : وتصهر ا 
(5) س : هد . 031 رابو خويه سعصی . 


( ۸ ) س : لادان تست لاف نوی انم ها ٠٠٠‏ 


RES 


إذا صارت قوی النفس ليست فى مکان . فإن قال قائل : إن بعض قوی النفس فى مکان» 
أى هما آعضاه معلومة تظهر منها » و بعضها ليس فى مکان -- قلنا : إن کان ذا ك كذلك 
ل تکن الف سکلها فينا کین انناو شا ينها وق نا 

ونقول بقول مستقصّى إنه ليس جز من أجزاء النفس فى مكان ألبتة :كانت النفسٌ داخل 
ل اليتق » آو خارجة منه . وذلك أن السکان [ ۱5 ۱] 0 ۳ بالشیء الذى فيه 
و ۳ . و انا حیط السکان بشید جما . وکل ثىء حمر ان 2 
فهو جدم” وال لیست کے ولا قواها بأجسام . فليست إذن فى مکان » لأن الکان 
لا حيط بالشیء ٠‏ الذى لاجسم 4 ولا صره . وإنها قلنا إن قوى النفس فى أما كن معلومة 
من البدن س ربد ذلك ان قوة من قوى النفس يظهر ا عض 0 
البدن ؛ إلا أن تلك القوة فى ذلك العضو لا کال جرم فى مكان » (- كنا فيه بأنها بظهر فملها 
منه . وهيئة الجرم فى ا لكان على غيراهيئة التى تكون للنفس فى البدن » وذلك أن الكل من 
الى لو كو لكان الك ره اه انش ی ی سا 
OE OE‏ لا یط وا اه هب ورن لا ی ان 
بل العلة حيط بالعاول . ونقول إنه ليست النفس فى البدن كا یکون الشى+ فى الظرف » 
فإنها اوكانت كذلك لكان البدن غير ذى نفس . وذلك أنه لوكان البدن حيط بالنفس 
كا حاطة الظرف ما فيه » لزم من ذلك أن کون النفسث ۳ ما يلك إلى البدن قليلا قليلا 
كيه ان الظرف ۵ ون شش لش یه ها اش تانق 
نشقه "أ الظرف - وهذا قبي جداً . ولیست اللفس فى البدن كال جرم فى السکان » على 
ماقلنا | نقاً ؛ وذلك أ لسكا الق احض لیس هو حرم » بل هو لا حرم . فان كان 


| 


لسكا نلا جر ما“ والنفس ليست بحرم » فلا حاجة للنفس إلى اكان" والسکان 


( ۰۱ - و ط کا قننا س والتصحيح عن س . ( ۲ ط : حيط . 


ع 


۱ ۳ ) س : وحصيره. (e)‏ س : كا أنيتنا . ج ط : الأعضاء ان 
( ۵ ) س : اجز » فيه. ا ۷ 

۷۱ ) له : اقصة و س . ( ۸ ) تن : النفی اسلا . 

٩ (‏ ) ط : شفه . (۱۰ كذافىس. حط :لاحرم. 


.. ص :شا. (۱۲) ص : الکان هو وه لأن‎ )١١( 


۳و ل 


هوهی لأن الكل" وسم من الجزء وهو محیط به وحاصر له . 

فان قال قائل : لا بد" من أن نقول إن النفس فى البد نكالشىء فى المكان س قلنا : 
إن الکان هو حيفة اطرم انلارجة القعنوی وان" کانت انق الکن فانها 
تكون فى تلاك الصحيفة فقط » فیبق سار البدن ليست النفس فيه . و 
دا ار ولگ gan‏ ان E E a‏ 
فده ۰ واه ا ا رل ا الذى كيد لا الق الان هو 
الذى عرك المكان به ؛ فل وکا : تاش ف ادن کی د لان لكان الاق عل 
حركة النفس » ولیس ذلك كذلك ۰ بل النفس هی علة حركة البدن ؛ والشى.0 فى 
المكان إذا رفم الكان ارتفع الثىه أيضاً ود یثبت ألبتة . فلو أن النفس فى البدن کالشی. 
فى للکان » لكان إذا ما رفم الج ووتة] E O E‏ 


۰ و 
النفس کذلات > بل ذا رفم البدن وف دکانت اننفس شید توراه ظه متا اد کانت 


فى البدن . 
فان كال قائل ان وان اهو مدت دوس" بالصحيفة امارجة اقصوی 
1" بت نان ای ای الاي فا ی ارلا تون 


النفسق البدن كالشىء فى المكان ۰ وذلك أن ن البعد إِعا هو القر 0 ؛ والیدن نيس و 


بفراغ بل الشىء الذى فيه البدن هو الفراغ : فتكون النفس" إذن”' * فى الشىء الفارغ الذى 
۰ 24 ج 44 ۰ 
فيه البدن » لا ف البدن بعينه ‏ وهذا قبي جداً . - وليست النفس ابض و 


ل امحمول للك أن الشیء اجموی اما و اخم :فتن اللون 
C۳) E ۹ 5 2 5-55‏ + 
)١(‏ ط ‏ < : وان . 053 ی تعن ی ورن 
(») ص ؛ قبحة غافة وها .. 
)+( ص لا کر اله لشى ء EE‏ المككان هو ی ر اه کی که ٤‏ و کات قر مج 


( ۵ ) س کو ا و و ی و 


07 1۱ ( ۷ ) هي :غي ص 
( ۸ ) ط : واست 1 ا 
(۱۰ هو ۷" ل عاء ( 0۵۲ ت دوه و س ۰ 


والنفس تفارق البدن من غير أن تفسد أو ”'" تتحلل بتحلل البدن . ولیست النفس فى البدن 
کابرء فى الكل » لأن النفس ليست تحزء البدن . 

فان قال قائل : إن النفس جزه لجى”"' كله فهو فى البدن کاجزم فى الكل قلنا : 
إنه لاد" أن کون النفس فى البدن إذا صارت في هكا ره فى الكل : ما مثل ما 
يكون الشراب فى ظرف الشراب » وإما ظرف الشراب بعينه . وقد قلنا إنها ليست فى 
البدن مثلما يكون الشراب فى الظرف » و بنا كيف لا كن" ذلك ؛ وليست مثل 
ظرف الشراب بعينه لأن الشیء لا يكون موضوعاً لنفسه . فليست”"* النفس إذن فى البدن 
کالزء من الكل ۷ لت انضا فى البدن كالكل فى الأجداء ب فإنه بيعم ا أن 
يقال" : إن النفس هى الكل والبدن أجزاؤها . ولیست النفس مثل صورة فى الهيولى » 
وذلك أن الصورة غير مقارقة للهيولى إلا بفساد ؛ ولیست النفس فى البدن ۳ كذلك » بل 
هى مفارقة البدن”") بغيرفساد . واهيولى أيضاً قبل الصورة وليس الب‌دن تبل النفس » 
وذلك أن النفس هى التى. تحمل الصورة فى الهيولى » ذ" "؟ هی التی تصوّر فى الهيولى وهی 
الت يحم الهيولى . فإ نكانت النفس هی التى تصور الميولى وهی التى تحسّمها » فلا محالة 
أتها لیست نی البدن كالضورة فى اهمیولی » لأن الملة لا کون ف العلول کالشیء امول + 
ولا لکانت العلة ثرا " لمعول س وهذا قبی جداً . لأن المعلول هو الأثر والعلة هی 
المؤئرة » والعلة فى العلول کالفاعل امور » والعاول فى الملة کالفعول التأتر ۳ . 

ققد بان وصح أن النفس فى البدن ليست على شىء من الأنواع اتی“ ذکرنا و بينا 

]1[ تم الميمر الثانى من كتاب أثولوجيا ][ 


۱ 

(۲) س : جزء اخزء کله . (؟) ص : لا خلو . 

CE 

. ط : فلس‎ ) ۱ SEE ES 

( ۷ ) ط : تقول . ( ۸ ) ق الدن : ناقصة فى س . 

۱ ) س : لاهيولى إلا ساد ولیست التفس كذلك بل هى مفارقة البدن بلا فساد والميولى أيضاً .. 
(۱۰) س:أى. دمن تا واللرلوية زاوها 


(۱۲) ص : لور . (۱۳) ط : اللی . 


السمر الثالبی* 
[ ۱۱۰ ]من کتاب أثولوجيا 


ذز“ قد يتا على ما وجب تقدعه من القول على العقل والنفس االكلية والنفس 
الناطقة والنفس الي والنفس النامية والطبيعة » و نظمنا التول فيه نظا طبیمیا على توالی 
مجری الطبيعة -- فنقول الان على بت ماهية جوهر النفس . ونبدأ بذ كر مقالة 
الجرمتيين الذين ظنوا مخسارة رأ أن انفس ثتلاف اتفاق رم واحاد 9 
ونكشفاء عن دحوض حجتهم فى ذلك » ونظهر كبح ا ی ' إليه مذهیهم فإنهم 
لوا قوى الجواهر الروحاتية إلى الأجرام » وترکوا الأنفس والجواهر ل من 
کل قوة . 

فتقول : إن آفاعیل الأجرام اها تکون بوی" لیست مرمانیة " ؛ وهصذه القوی 
تفعل الْفاعیل المحيية . والدلیل عل ذللك ما نحن قاثلون ان شاء اه تعالی : ان 
جرم_كية وكيفية ؛ والكية غير الكيفية . ویس يمكن أن يكون جرم ما ار که 
وقد أقر بذلك الجر" ميون . فإن ل يمكن أن يكون جرم ما" بلا كية » فلا محلة أن 
0 وكيف يكن أن تكون الكيفية جرا وليست بوافعة"" نحت 

لكية ! إذ کا ن کل جزم , واقما حت الكية a‏ 05 جرم وان “لم 
تكن الكيفية جرماً فقد بطل قوطم إن الأشياء أجرام” . 

وتقول أيضاً کا قل : إن کل جرم وکل جنة إذا جات أو اختل من قدر” ما 


سے 


١ (‏ ) قله السماة ف تس E‏ 

RS‏ دق E‏ و 

(؟) ط: یار سوم 5 کاو ت فهل صو نها 2 ر 
( ۵ ) س : تور مه . و ی و 

( ۷ ) ما : ناقصة فى س . ( ۸ ) 6 : نقصةقى د . 

( ۹ ) س : واقمة تحت ال . )٠١(‏ د : وامسلت. )١١(‏ قزر اه 


. - فا : ناقمة فى ط ء‎ )١١( 


م تبق على حالما الأولى من الم ۲۳ والكية » وتبق الکیفیات على حالتها الأولى من 
CD. 5 5‏ „ ۹ سا و ی (۲) ۰ )4( 
غير أن ينتقص مہا" شیب » لأن السكيفيّة فى جزء الجرم كهيئنها” " فى ارم كله 
كلاوة العسل » فان الحلاوة التى فى الرطل من ااسل هى الحلاوة التى فى نصف رطل 
بمینها لا تققص حلاوة السل بتقصان کیته 4 ولیست كيه رطل من شتا کک 
التى فى نصف رطل منه ۳ . فان کانت الحلاوة لا تنتقص نقصان جرم العسل » فلیست 
الحلاوة يحرم . وكذلك يكون سار الکیفبا تكلها . 
= و و 
درل كآنه و 6 نك الفوق اا ا ی سنك 
عظام » ولكانت القوى الضماف ذات جثث لطاف . فأما الأن فانه رعا رأيناها 
o‏ ا 2 eS‏ و 
على خلاف هذه الصفة 5 ودلك أنه زعا كانت اله لطيفة وكانك الهوة سد دده فإن 
كان هذا مکذا» قلنا إنه لا ينبنى لنا أن نضیف القوة إلى عظ اله بل إلى شی« آخر 
لاجثة له ولا عظ ۱ 
ونقول : إن كانت هیولی الأجرا م کلها واحدة وکانت جرماً ما بزععهم » فانما صارت 
تفعل آفاعیل مختلفة بالكيفيات [ ٠١‏ ب ] التى ها . فإنهم یلوا ات الاشیاء الى 
صارت فی المیولی نما هی کامات فواعل ليست هیولانیات ولا جرمانیات . فان قالوا : ان 
الح إذا ما رد" دمه وافشت ار الفريزية التى فيه هلك ول یب . إن 
كانت النفس حوهرا غير حوهر الدم وااريح وسائر الأخلاط التی ف البدن ( 3 ۹ 
البدن ‏ لتا مات المع ذا“ كانت النفس غير هذه الأخلاط . *''قلنا : إن الأشياء 
ابت ۹ OF,‏ ۱۳۹ 2 
اتی تقے ای ليست هى الاخلاط البدنية فقط ' » لكن هی أشياء أخر غيرها أبن ؛ 


تست 


١ (‏ ) ص : ااعظمه . ( ۲ ) ط : منه . 

22 كفا ( 4 ) كله : ناقصة ق ط ح . 
(5) ص :من العسل . (50) هنا حریف شدبد فى س . 
( ۷) وکانت : ناقصة فى س . (۸) س : اذا رت (!). 
۱ س :ولو . )٠١(‏ س : حذفها . 


. ح : (ذا . ¬ س : إذ. (۱۲) ماين الرقين ناقص فى س‎ » 1 )١١( 


س پا سا 


وقد" محتاج ای إلا فى قيامه وثباته . و إنما هذه الأشياء بمنزلة الميولى للبدن : تأخذها 
النفس ونهیژها على صورة البدن لأن "۳" البدن سیال . فلولا أن النفس تمد جودر البدن 
بنذو الاعلاظ نرت" الل كتير ع و ف ات هه شام وا عبط تن 
عنصراً تمد به البدن فعند ذلك ملاك الى ویفسد . والأخلاط” ' إنما هى علة هيولانية 
ی » والفس ا ی رب نی الیوان لا دم ه : و عضه 
فد * عبر بة ولا مكنأ ی مغر ری شن البته ان ملس 
لئفس إذن حرم : 
وقول : ان کانت النفس جرا » فلا بد فما من EES‏ البدن وزج 
5 ب كامتراج الأجر ا . وتا حتاج النفس أن تنفذ فى جيم 
ليان ۳ ۲ الاعضاء کلها و تباب ان كت افش 20 ادن كامتزاج عض 
الأجرام ببعض الم تكن النفس تفس بالفعل . وذلات أن الأجرام إذا امتزج بعضما بعض 
SS‏ ام ار رین یا CS‏ 
ا ۲ ال 13 امسرعت بالیدن دمک هنا ومن يل اه تکون 
بالقوة فقط » فتكون قد 00 ذانها کا تبلاك اعلاوة ذا امسق باثرارة ۰ فین کان 
هذا عكذا » وكان ارام اذا امترج بالجرم ل يبق واحد منم على حال" فكذلك 
النفس إذا امترجت البدن : فإذا ل تبق على حالما اون 08 
وتقول : إن ابرم إذا امتزج حرم 1+ ر احقاج إلى مكان أعة وه ون 2 


. ط: فقد. ( ع ) ی : سافطة فى عر‎ )١( 

( ۳ ) ثبت ... شىء : تحرفة فى ص . )م فدمة + 

( ه ) والأخلاط : ناقصة فى ص . () ص : وعية . 

( ۷ ) س : فه . ( ۸ ) س : جيم. 

(9) به: ناقصة قي س . لم جل نواه د اد وم 

)١١(‏ ط : يكون . )١١(‏ ط : ذلك 

(؟١)‏ س : قد امترج دخره وله بى... ‏ (۱8) ی وه 

us A)‏ ل ا كن “لخ نواعت کو تفن ن 


يعظم اليدن ومحتاح إلى مكان أوسم . وكنلك إذا فارقت النفس ... 


لاینکر ذلك أحد ولا بد فعه . والتفس إذا صارت إلى البدن لن حتاج البدن إلى مکان 
أعظ من مکانه الأول . وکذلت إذا فارقت النفس” البدن ۸ يأخذ البدن مکانا أقل 
من مكانه الأوّل . ولا ینکر ذلك أحد ولا يدفعه . ونقول أيضا إذا صار الجرم فى ارم 
[ 1۱۹ ] وامتزجا كبرت جثنهما وعظمت ؛ والنفس إذا صارت فى البدن ‏ تکبر جثة البدن » 
بل هو أحرى أن مجتمم مضه إل بعض ویقل . والدلیل عل ذلك أن اللفس ذا فارفت 
البدن اتف وتَظ » غير أنه عظ فاسد . فلیست اللفس" إذ)”” مجرم. . 

ونقول إن ارم ذا امتزج با رم فإنه لا ینف ذ بال مرم كله » لانه لا يقطم جمیم 
أجزاء الجرم »وا جرم قد یقبلاتقطیم 2“ إلى مالانهابة له .فان لوا" وقالوا : إن الفضائل 
کا جميانية ذوات حتت تدب لاهو نم + کیف تنال النفس الفضائل وسائر الأشياء 
المعقولة : أبأمها' " داعة لا تبيد ولا تفنى » أو نبا وافعة حت ااسکون والفساد ؟ فان قالوا 
"إن النفس إنما تنال الفضائل لاما داعة لا تبید کانوا قد أقكوا عا جحدوا فى ذلك . 
وان قالوا" إنالنفس تنال الفضائل بأنمها واقعة نحت الكون والفساد س قلنا : فن الکون 
لما ؟ ومن أى العناصر تكو ينما ؟ وسألناه”"" عن الکون أيضاً : آداع" هو » أم واقم 
نحت الكون والفساد ؟ ‏ وهکذا" '' إلى ما لا نهابة له . فان قالوا إنه داعم لایفسد » ققد 
E‏ عن قوم بأن الاشیاء كلها أجرام . 

فنقول : إ ن كانت الفضائل داعة لاتفسد كالصور الساحية » فلا محالة أنها ليست 
بأجرام ؛ فٍن ۸ تکن أجراما م يكن ما فمپا واا جرما ۳" ا فنقول : إن 


3 
2 


(IF) 5 2 5 7 ۰‏ 5 ۰ و 9 5 ٠‏ هغ 5 هھ 


)اس ا ن ( ؟ ) فا نأقصة فى س. 

( ۳ ) س : ق اخرم. 

(4) ج ط : والنفس تقطه التمايع ... س وما تنا فیس . 
OE)‏ لاس aS EN‏ 
عق م و ( ۸ ) مات الرثن ناقص فى س . 


EOD‏ ( هی عا شاد 
(۱۳) ص : خيزوا النفس فى جزه الأجرام اعله فى حيز لأنهم رأوا .. 


هت 
را هه کے رداک اھا تن هر ا را ان ای 
چرم" ایض لأنها تفعل أفاعيل مختلفة وتؤثر آثاراً مجيبة » فن ٩۵‏ أنهم جهلوا كيف 
تمل الأجرام و بأئ القوى تفعل » وأنما ما تفمل بالقوى التى فيها التى 7" ليست يجرمية 
وان لَجَوا وقالوا : بل إا تفعل الأجرام أفاعيلها بأنفسها لا بشىء ار فما غيرها س قلنا 
وان جوزنا لک ذلث فا لا جعل هذه الأفاعيل من حيز النفس » » آعی القسخین 
والتبريد وما أشبه ذلك » بل من حتز النفس : العرفة والفكرة والمز والشوق والتمهد 
والتدبير” " والح . فلهذه القوى وأشباهها سوه" غير جوهر الاجدام . فأما ارمیون 
فإنهم تقلوا قوى الجواهر الروحانية إلى" الأجرام » [11١ب]‏ وترکوا الجواهر الروحانية خاواً 
مر اة من كل قوة . فٍن کان هذا هکذا » وکان ارم ینفذ فى اام کله » فانه" ایتفذ" فی 
الأحراء ولا بتناهی . وهذا باط" > لأنه لا یک ا 0 الاحر ام < غير متناهیه بالقعل . 
لاط ا اقرع امد ار لاو ار ' تنفذ و فى البدن که وی فى جميع 

0 0 . زگ 
م e‏ 
قطعا كليأ » أى حیط مجميع أجزاء الجرم لأا 22 لها كبرمن العول . . 
وان حتاج إلى أن تقطم معلولها بنوع المعلول » بل بنوع آخر أعلى وأشرف . 

فان قالوا : إن اروح الفر بزی ااعطبیعی ام ا ارد وتبق ف البرد 
لعف وصار شا بح قلنا : ان هذا محال فیح جداً ۰ وذلك أن كثيراً من اطیوان 
E Ea‏ وله مم ذلك قر كن قير إن تون قفارت و 
خواص البرودة . وان قالوا ان الطبيعة قبل النفس » و ما تکون النفس من قبل اتصال 


5 ۶( ۱4 ۱ 5 5 کک ۳ ف 9 ۶ 5 
الطبائم الا i‏ س فنا : إنه برض فى قولک هذا اس قبي حرا عنذ دوى 


١ (‏ ) ص : وتنشر فظنوا ... ( ۲ ) و : فیتعلو: . 

( ۳ ) الى : ناقصة فى س . )اق و ا ع 
١ (‏ ) إلى ... الروحانة : افصه فى ص . ( “ ) ت :واه 

( ۷ ) ما ین الرقين اقص فى ص . ( ۸ ) کها : نقصه ق ص . 
(ع5 ما ین اراق كول ل مه م لاود 
)١١(‏ إن هذا : ناقمة قاس . (؟١)‏ ص : على داك . 


(۱۳) س : فقالوا إن قبل النفس و!ء۱ ... )١:(‏ هم : مر هر قنا.. 


الألباب . وذلك أنك إن“ جملتم الطبيعة قبل النفس وعلة لها لزمكم فى ذلك أن جماوا 
النفس قبإ 3 2 وان محملوا العقل بعد الطبيعة ؛ وهدا قیح جداً > ودلك 
أنهم جعنوا الأفضر ۳ و الأدنى والأء بعد الا خفن » وهذا محال" ع E‏ !بل 
العقل قبل الأشياء البتدعة كلها » ثم النفس ۰ ثم الطبيعة ؛ وکلا سك سفلا كان الشىء 
أدنى وأخص » وكلا سلث عو كان الشىء أفضل وأع” . و إن لّوا وقالوا : إن المقل بعد 
النفس » والنفس بعد الطبيعة ‏ رم من قوم أن يكون الإله - تبارك وتعلى  !‏ هد 
افق واقعً حت الکون والفاد » غا سرض » وذلك محال " لانه إن آمسکن أن 
یکون هذا الترتیب جنا آمکن ان یکون(* لا شی ولا قل ولا له -- وه ذا محال 
قبيح جدا"؟ . وأما نحن فنقول إن الله س عن ول( وا و رامع 
للنفس » والنفس علة للطبيعة » والطبيعة علة للا كوا ن كلها" الجزئية . غير أنه وإنكانت 
aN‏ ی E NASEN aE o‏ 
وهو الذى جعل الملة كا قلنا فیا سلف . والدلیل على ذلك ما حن ذا كرون ات شاء 
ان فان : 


EE OE e o 


5 5 : و “NJ‏ 5 
إلى الفعل » و الا ۶ اج من القوة إلى الفعل » [۱۷ |] لان ` القوة لاتقدر علىان تصير إلى 
الفعل من ذانها » لانه إذا لم يكن شىء بالفعل » فأين تلق القوة بصرها ؟ وأنى تأنی ؟ فأما 
الثىء الکان بالفعل فإنه إذا أراد أن يخر" شيت من القوة إلى الفعل فإنه إنما ينظر إلى 
نفسه » لا إلى خارج » فيخر ج تلك القوة إلىالفعل » و يبقى هو دا على حالة واحدة » لاه 


١ (‏ ) إن : اقصة فى ص . ( ۲ ) س : لا قبل . 
( ؟) س : الأفضل بعد الأدتى وجملوا الأخص قبل الأعم » وهذا محال . 
( 4 ) غير مكن ... وذلك محال : كله ناقس فى س . 


(8) ان لأ يكون تن () س : وهذا قبيح مال . 

( ۷ ) ص : سارك وتعانى . ( ۸) كلها : ناقصة ف ص . 

( ) س : لبعض e‏ بغير بوسط وهو الذى حمل . 

... س :لآن. (۱۱) ص : إلا أن کون آخر ما بالفمل وإلا‎ )٠١( 


55 ی ق 
۱۳ ص : بحر ج الشی» من القوة فانه عا ينفلر إلى ذاته لا إلى خار ج .. 


-- او — 


من القوة إلى الفعل ۸ يحتج إلى أن ينظر من ذانه إلى خا 0 ما نظر إلى ذانه فيخرج 
الثىء من القوة إلى الفعل . س فإن كان هذا هكذا قن إن الشىء اكان بالفمل هو أفضل 


8 ۳ مه اب ] ۰ ¢ ری ۱ ۳ ۳ ١‏ 
من الشىء الکان بالقوة وا 0 . واأعلييعة الک نه بافعل ير صبیعه الاج اء ۰ لا و ١‏ 


ما هی بالفعل داعا . فالعقل واانفس قبل الطبيعسة . غير أنه بنیفی أن يمل" © أن النفس » 
وان كانت هی ما هی بالفعل , فإنها معفواة مر اامقل لا تعال ما خر ج إلى اافعل 


والعقل ٤‏ وان کان هو ما هو بالاعل ٠‏ وه معلول من العا الاولی . لانه 5 هو يفيص 
0 , صارت فيه من العلة الاولی . ود ى الآ الأول . عير انه و ان 
الصورة » و 9 اسل ة فى النفس الصورة أيضا . 


فأما"" الباری - عز وحل - فانه حدث آ نیبت الاشیهء وصورها + غیر أ معدت 
بعض الصور بغير نوسط » و بعضها بتوسط عا E‏ عات الاعياء وصور هی لانه هو 
الا ن بالقعل عن ؛ بل هو الفعل امحض . فاذ: فعل فاعا ینظر إلى ذاته ن فله 
دفعة واحدة ؛ وأما العقل » فانه و ان کان"" هو ماهو بافعل فانه شا کان من فوقه شیء 
آخر نالته قوة ذلك الشیء . ومن أجل ذلك حرص علی أيه بتشبه بامقل "۲ الا ول النی 
هو فعل محض . فاذا أراد فعلا فنا بنظر إلى ما هو فوقه فیفعل فعله غابة فى النقاوة . و کذلك 
اللفس: وان( ۲ کانت هی ماهی بانقعل ؛ ف صار اامقل فوقها ناف شاه من توته . 
فد فيلك فاعا تنظر إلى الق فة ما تفای ۰ اغ الأول - وهو ضل 


ت 
(۴) > : تنعل . ( ۴ ) > ععل .ج لا تعفل 
٤ (‏ ) هو : ناقصة لى س ( 08 تفع یر هی 

( 1 ) ط : واعا 

( ۷) س : فإن اس برد وتعی س هو ی تالت 

( ۸ ) ط مر :وان ين عنل هه 053 ع ادافين 

(۱۰) ط : فزن . NY‏ 


(۱۲) الاو اقمدقل لا عدن : ی هور 


— 6۲ — 


عض - فانه ۲۱ يفمل فمله وهو بنظر إلى ذاته لا إلى خار ج منه لا نه لیس خارجا منه شیء 
آخر هو أعلى منه ولا ادلی . 

فقد بان إذن وصح أن المقل قبل النفس » [ ۱۷ ب ] وأن النفس قبل الطبيعة » وأن 
ا الأشياء الواقمة نحت الكون و الفساد » وأن الفاعل الا ول قبل بو 
وأنه مدع ع ومتم ”مما » ليس بين إبداعه الشىء و إتمامه فرق" ولافصل” ألبتة  .‏ 
0 : ان کانت اللفس هى ما هى بالفعل لا بالقوة » #۳ 
أن تکون صرة بالفعل » وة بالقوة ؛ ؛ والرم قد یکون من جرماً بالقوة > وصرة جرماً 
بالفعل . فلیست النفس إا بروح غر زک ولا جرم ألبتة . 

ققد بان وصح با ذكرنا أن انفس ليست مجرم . وقد ذکر آناس "۳ من الا ولین 
واحتجوا حجج غير هذه الحجج ‏ غير أنا تکتنی بما ذکرنا ووصفنا : أن النفس 
وم 

ونقول ۳ : إنكانت اللفس طبيعة غير طبيعة الا حرام فينبى لنا أن نفحص هذه 
الطبيعة » ونم ماهی : راهان اثتلاف المرم ؟ فإن أتعاب فیناغورس وصفوا انفس 
فقالوا إنها “لاف الا جرا م کالاتلاف السكائن من“ أوتار المود » وذلك أن آوتار المود 
إذا امتدت قبات "۳" أثراً ما وهو الائتلاف . وإنما عنوا بذلك أن الا وتار إذا امتدت ثم 
ضرب بها الضارب حدث منها" اثتلاف ٠‏ یکن فبها والاوتار رفوو وک 
الانسان إذا ات احلاناه و حدث من امتزاحها مزاج ۳۰ » وذلك الامیزاج 


١ . 3 ۴‏ 
الحاص” "هو نی البدن » والنفس إا هى آنر لذللك المزاج ‏ وهذاالقول شنیم ° 


( ۱) ص : فانه (عا ... E CE)‏ 

( ۳ ) س : ناس . (:+) غير هذه المجج : ناقصة فى س . 
( ه ) ط : منقول . اح ا ل ۲۳۹ 

( ۷ ) ط : قبل !زارها ( ! ) س وهو نحريف شنیم . ح : قبل أثراً ما . 

( ۸) ط : فها. (5) ط : وکذا. 

(۱۰) مرف فى س . (۱۱) !عا : ناقصة فى سه 


(۱۲) ص :تنه . سط : فند. 


وقد أ كثرنا الرد على قائله مححج قوية مقنعة شافية » وحن مثبتون ذلك فى الستأنف 
إن شاء الله تعالى ۰ وقائلون إن النفس هى قبل الائتلاف » وذلك أن النفس هى التى 
ا رح > وهی الى تقمع البدن وتننعه من أن يفعل 
كثيرمن الأفاعيل”'" البدنية الحسية 2 الاثتلاف فإنه لا يفعل شيئا ولابأص ولابنهی 
والنفس جوهر » والائتلاف ليس مجوهر '' بل عرض" يعرض من امتزاج الا جرام . وإذا 
كان الانتلاف حستاً متقنا ٠‏ فَإِمَا تعرض منه الصحة فقط من غير أن يعرض منه حر 
آووم أو فكر أو ع" ألبتة . وأيضاً إنكان الاثتلاف إنما يعرض من ائتلاف الأجرام » 
وکان الاتلاف نفا » وكان مزاج كل عضو من أعضاء البدن غير مزاج صاحبه » ألفيت 
ف البدن افر كر ب وعدا شنیم ٩‏ جداً . وأيضاً إنكان الاتلاف هو النفس » 
و اما يكون الائتلاف من" امتزاج الأجسام » والاجسام لا تمتزج ۳ إلا عازج كان 
لا عالة قبل النفس التى هى الانتلاف . فالا نتلاف نفس” فاعلة للاتلاف . وان قالوا 
[ ۱۱۸ ] إن الاثتلاف بلا مؤلف » وكذاالمزاج بغير مازج - قلنا : ليس ذلك كذلك » 
انا ری رار تال مار لا ات مو د ا تست ا ا 
هو الوسیقار الذى عد الأوتار ويؤلف بعضها إلى بعض » و یژلف ۳ أيضا أثراً مطر با . 
فک آن الأوتار ليست بعلة لا تتلافها > فكذلك”" الأجسام ليست بعلة لانتلافها » 
ولا تقدر عل آأن توثر الائتلاف » بل من شاأنها قبول الاعار ۲۳ السية . فلیس اغلات 
الأجسام إذن هو النفس . 

( ۱) ط : آفاعیل . 

(؟) ص : « مجوهر والاتلاف إا يعرس من امتراح ماج صاحيه » آفیت » س وف هذا 


نقص كير . 
( ۳ ) ص : قسح . ان 
(ه) ص :إلا عماز ج ‏ :لا تمرح عزاج . 
٩ (‏ ) س : يؤاف الموسيقار وهو ی عل اوا 
( ۷ ) س : ويؤاف منها ورا مطرب مکاں ( ! ) وتار . 


( ۸) فكذلك ... لائلافها : نقصة قا س 
) ۹ ( الآثار اه ۳ ګر فه ۳ 23 سس ۰ 


ونقول : ان كانت النفس اثتلاف الأجسام » والأجسام هى التی تلف أنفسها » لزم 
0 أن تكون الأشياء ذوات الأنفس کب من تالا ا الأعياء 
كانت أولاً بلا طقس 2 و۳ شرح م طقست 0 » بل عا 
انطقست بالبخت والاتفاق » وهذا ممتنع غير ممسكن أن رن ق الأغياء اه 
أو فى الأشياء الكلية . ود" كان هذا غير ممكن ۰ فليست النفس إذن هی اثتلاف 
الاحسام بعضها ببعض . 

فإن قالوا : إنه قد اتفقت“ أفاضل الفلاسفة على أن النفس ام ابدن »وم لس 
يجوهر » فالتفس إذن ليست مجوهر لان تام الشىء إا هو من جوهر الشی۰ - قلنا : 
إنه ينبغى أن نفحص عن قوم إن النفس تام ما » و بأى المعانى سموها انطلاشیا" * : فنقول 
إن ادل الفلاسفة ذکروا أن النفس فى ارم" إنما هی عنزلة صورة مها یکون ال الي 

فان ا أن الميول هی عينم نالا اه وان كات ای رة الت 
فإنها ليست بصورة لکل جسم انه جم »> بل إا هی صورة لس ا بالقوة . فإن 
كانت النفس اما على هذه الصفة » لم تكن من.حيز الأجرام . وذللك أنها لو کانت صورة 
لحم امور الكائنة ی صل © نو ام ا الل هن 
اشا وحرأت ؛ وإذا قطم عضو من أعضاء الجسم 0 ها ويس اکن 
فلیست النفس إذن بصورة عامية كالصورة الطبيعية والصناعية ؟ » بل إنها هی عام لأنها 


ه) 


(۱) س : وان لأشیاء آوائل بلا طقس ... م مقس بلا مطقس . 


( ۲ ) طقس : تعریب للكامة الونانة اک = نظام » رتيب . س والتطقیس : الترنیب على 
نظام معین . 
: وار : ا 
( ۳ ) ط وول ۰ )٩(‏ ص :افق . 


١ (‏ ) المیء : ناقصة فى ص . 

)٩(‏ ج »یرنه : العام » الکال س والإشارة هنا إلى تعريف أرسعلو لانفس بأنها کال 
أول سم طبيعى آلى ذى حياة بالقوة ( كتاب : « فى الفس © 4١+‏ باسه س سه ) . 

( ۷) ط: فى الموهر س وهو حريف شنيم . 

( ۸) س : سم , ( ٩‏ ) ط : وان . 

(۱۰ ص : الصتم النجامی 

(۱۱) والصناعية ... كالصورة الطبيعية : ناقص فى ص . 


هی التممة للحسم حتی يصير ذا حس وعقل . - ونقول : إن كانت النفس صورة لازمة 
غير مفارقة کالصورة الطبيعية » فكيف حول ۳ وتقارق البدن شير مبابنة منه ! 
وكذلك فعلها أيضاً فى اليقظة إذا رحمت إلى ذاتها : فإنه”'؟ ر ما 141 ب] رجعت إلى ذاتها 
ورفضت الأمور الجسمانية » غير أن ذلك إما يبين من فملها تلا من أجل سکون الواس 
و بطلان أفاعيلها . ولو کانت النفس تماما للبدن بأنه بدن فارقته ؛ ولا عامت الشی» البعید » 
ولکانت "۳ (نما تمل الأشياء الحاضرة کم فة اغواس.فتکون هى والمسالس شيقاً واحداً ؛ 
لش لت ن سرت عون مها ورن رال ها 
الان وعبزها کا قلدا مارا . وم شأن اسانس أن تقبل آثار الا شیاء فقط ‏ فآما 
العرفة والعييز فللنفس . 

وتقول انه لو کانت اللفس صورة عامية ولتي لما خالفت البدن نی شهواته وکثیر 
من أفاعيله » پل كانت غير مخالفة له فى شىء من الا شياء””؟ » وکان البدن إذا أثر فيه أثرما 
کان ذلك الا ثر فی النفس أيعا ولکان الاسان ذاحسانس فقط لا نين شأن الکن 
الحس » وليش من شأنه الفكر والعل والروبة . وقد ء ا > فن أجل ذلك 
اضطروا إلى الاقرار بنفس اشرق وعثل اخ لا 2 فقائلون إنه ليست 
نفس أخرى غير هذه النفس ااناطقة التى فى البدن الان ۰ وهی التى قالت الفلاسفة إنها 
انطلاشيا البدن . غير أنهم ى" ذكروا أا انطلاشيا وصورة عامية ۳" بنوع آخر غير 
النوع الذى ذ كره الجرميون » أعنى ا لیست عا کالمام الطبیعی الفعول ۳ ل نما هي 
عام فاعل" أى يفعل المام . فبهذا الممنى قالوا إن" عام البدن الطبيعى الآلى 
دی النفس والقوة . 


][ تم الميمر الثالث محمد الله وحسن وفيقه ][ 


١ (‏ ) فانه ... ذانها : ناقصة فى ص . ( ۲ ) س : وإذا كانت . 

087 اک ای ( ٤‏ ) ص : وطبيعية . 

( ۵ ) س : الآشاء آراده الدن . ( ٩‏ ) :فن محن ولون ... فعى الى قالت . 
( ۷ ) ص : إذا ذكر انطلاشا الددن وصورة عامة . 

( ۸ ) ط : یسه . ( ٩‏ ) س : المفعول نه . 


(۱۰) ط : وفاعل . (۱۱) ط : إلنه. 


۵ 


الميمر الرابع 
من کتاب أولوجيا 
فى شرف" عم المقل وحسنه 

ونقول : إن من قدر على خلم بدنه ونسکین حواسه ۲۳ ووساوسه وحرکانه کا وصنه ° 
صاحب الرموز من نفسه - قدر" " أيضاً فى فکرته على الرجوع إلى ذاته والصعود بعقله 
إلى الما العقلى فیری حسنه و بهاءه » فإنه يقوى على أن يعرف شرف العقل ونوره و هاءه » 
وأن يعرف قدر ذلك الشىء الذى هو" فوق العقل » وهو ور الأنوار وسئن کل" حن 
وبهاء کل بهاء . فتريد الآن أن نصف خن العقل والعالم العقلى وبهاءه على تو قوتنا 
واستطاعتنا » وكيف الميلة فى الصعود إليه والنظر إلى ذلك البهاء والحسن الفائق . 

فنقول : إن الما! الحسى والعالم العقلى موضوعان أحدها ملازق”'* للا خر . وذلك أن 
العالم العقلى محدث للعالم الحسى » والءالم العقلى [ ١9‏ ۱ ] مفيد فائض على الما الحسى ؛ والعالم 
الى مستفید قابل للقوة الى تأتیه "من الال النقل . وحن ۳ متاون‌هذین المالین وقائلون 
إنهما یشپان ححرن دوی قدر من الأقدارء غر ان أذ الحجرين لم ندم و تور فيه 
الصناعة ألبتة » والاخر مهندم وقد آترت فيه الصناعة وهيأته هيئة يمكن أن تنتقش" فيه 
ر اتان او عضن السكوا کپ » اع تضكر شه فضا الل‌کوا کب والواهب 
التى تفیض منها على هذا العام . فإذا " فرق بين الجر بن فصل الحجر”'" الذى آثرت فيه 
الصناعة وصوترته بأفضل "© الصور وأحسن الرتبة - من الحجر الذی ۸ ينل من حكة 


(۱) س : فی شرف العلم وحسنه . ( ۲ ) حواسه : ناقصة فى س . 


( ۳ ) ص : وصف . ( ٤‏ ) ص : وقدر. 
( ۰ ) هو : ناقصةقى س . ( ٩‏ ) س : لزق . 
( ۷ ) ط : ثابتة فى العالى ‏ وهو محريف ظاهر . 


( ۸) ح : وحن متثلون . ( 0 تسر سن ق 
(۱۰) ط : و[ذا . 

() س : استبان فضل الحجر ... - الذى : ناقصة فى ح . 

0( 2 فش الصو و اعام ار دزن 


سن بام سد 


الصناعة شيثا ألبتة فيه . و ما فضل أحد الححر بن على الآخر لا بأنه حجر لان؟؟) الاخر 
حجر أيضاً ؛ لکنه إما فضل عليه بالصورة القی قبلها من الصناعة ؛ وهذه الصورة التى 
أحدثنها الصناعة فى" الحجر لم تكن فى الميولى » لكنها كانت فى عقل الصانم الذى 
توهمها وعقلها قب ل أن تصير فى الحجر ؛ والصورة كانت فى الصانم ليس كا نقول إن للصانع 
عينين و بدین ورجلين » لكنها كانت فيه بأنه 14 بتلك الصورة الصناعية التى أحكها 
وصار يعمل مها و يؤر فى العناصر ثاراً حسنة وصورا” * فائقة . 

فان" ' كان هذا هكذا » قلنا إن الصورة التى أحدثها الصانم فى الحجركانت فى 
الصناعة أحسن وأفضل ما فى الصانع ؛ والصورة التى فى الصناعة ليست هى التى أتت 
إلى الحجر بنفسها فصارت فيه » بل تبقق ثابتة فى الصناعة وتأتى منها صورة أخرى إلى الححر 
هی أقَلٌ وأدنى حَسْنا بتوسط "" الصانم » ولا الصورة ای فى الصناعة صارت فى اجر نقيّة 
بحضة على نحو ما أرادت الصناعة الى" هى نفس الصائم ۰ لكنما إا حصلت فى الحجر 
على نحو قبول الحجر أثر الصنعة . فالصورة فى الححر حسنة نقيّة » غير أنها فى الصناعة 
آحسن وأتقن :وا کرم وأفضل هذا وآشد عه مو اللانی ف ال . ودلك أن الصورة 
كنا اتبسطت فى الميولى فعلی تدر ذلك الا نبساط ۲ یکون ضعفها و قلة صدقها عن الصورة 
الى تبق ق اطیولی "۲ واحدة لا تفارقه ؛ وذلك أن الصورة التى انتقلت من حامل 
إلى عامل » ی إذا امتفلت"۳" فى حامل + ثم من ولاك اكد اوسن ال ضعت 
و او A‏ عست :»راخ اره 
(r)‏ 


١ .‏ 00 ۷ و 5 5 = و 
إذا صارت فى حرارة أخرى ضعفت » وان ادا صار فى حسن آخر ومثل فيه من 
OD,‏ 


بت و هدر 


حسن آخر [ ۱۹ ب ] فل حسته وه يكن مثل الاول فى حسنه »> ونقول بقو 


١ (‏ ) س :منه. م لا 
( ۳ ) ط :من . ( 4 ) < : عم تلك صناعه الو حفن . 


٠ (‏ ) ط: وصورة. )۱ و 


( ۷ ) س :مله س جح : 2 الصنائم - ( م ) توص تصانم : اوه ل عر . 
)٩(‏ الى ... الصائم : ناقصة و سر . (۱۰) الانب.ه : اقصة و د . 
)ا صن« هو نوات وه (۱۲) فد :مشت . 


: اقصه ‏ ص . 


(۱۳) ح : آی ی حس آخر . )١4(‏ و حر 


سرهم س 


من صورة قبلها وأعلى منها ۱ ۳ إن كانت صورة صناعتية فاعا كانت من الصورة 
الى ف عمل اسان وف عله 2 و ان کانت صوره طبيعية فما كانت هن صورة عقاية فى 
قبلها وأولى منها . فالصورة الأولى المقلیه هى افضل من الصورة الطبيعية » والصورة الطبیعیه 
هى أفضل من الصورة الى فى عل الصانم » والصورة المقولة الى فى الصانع هی أفضل 
وأحسن من الصورة العمولة ‏ : فالصناعة !ا تتشبه بالطبيعة » والطبيعة تتشبه بالمقل . 

فإن قال قال : فإ نكاتت الصناعة تتشبه بالطبيعة » فا دامت الصناعة دامت الطبيعة » 
لأناتتشبه بالطبيعة”” فى أعمالها- قلنا له: إنه ينبهى إذن أن ندوم الطبيعة لأنها تتشبهفى أفاعيلها 
بأشیاء آخری » ی بالعقلية الى فوقها وأعلی منها . وتقول : إن الصناعة إا آرادت أن ل 
فيك 1 دلق يمره عل ال فط ره عا کا ری اا فا ند عنما 
صفة المثال » فیکون حينئذ علمّها أحسن وأتقن . ور عا كان الشىء الذىثر بد الصناعة أن 
تأحذ رهه وصنعته س وحد نه كما آو قبیحا فتتممةه وة و إا كان بقوی الم ناع4 
أن تفعل ذلك بما جعل فبها من ان والجال الفائق . فلزلك تقدر أن بحسن القبيح و و 
الناقص على مو قبول العنصر الذى يقبل آثارها . والدلیل على صدق ما قلنا فيديائر "© 
الصانع : فإنه لما اراد أن يعمل صن الشتری ۸ برق فى شىء من احسوسات ول بلق بصره 
على شىء يشبه به علمه » لكنه ر توهمه فوق الاشیاء امحسوسة » فصور الشتری بصورة 
حسنة حميلة فوق کل حن وجال فى الصور الحسنة . فلوأن الشتری أراد أن بتصور 


ETT‏ (۲ ) س : أله 
( ۴ ) هنا تقس ومحریف کثر فى س .۰ (4) 2 : فان . 
( ۵ ) ط : الطبيعة  .‏ فى آعماها ... ينبغى : ناقصة فى ح . 

(۱) ط : فيداوس . ح : فیدراس س ص : قيدناس . س وهو فيدياس 28614186 ( حوالى 
لسر الاك الفنانئن فى آنيئنة 4 كان رساماً ومماراً » ولكنه رز 
خصسوما و خی با تحت . من آشهر ایا ثلاثة ماتا نبل الاإلاهة آنينية وضمت على الأ کرو بولس » وكان 
أحدها :ماج واذهب . ومنأ ابر ع عائیاه عنال ضخم » صنع یا بالعاج والذهب » الاله زوس (الشتری) 
أقم فى آولومیا ؛ وهو الذى يشير إليه المؤلف ها هنا . 


ايوم س 


بصورة من الصور ليقع حت آبصارنا ۳1" یقبل إلا الصورة التى عملها فیدیاس "۳ الصانع ٠‏ 

وحن ذا كرون ااصناعات هاهنا » ۳۹ أعمال الطبيعة التى أتقنت عملها وقويت 
على صنمة اميو ؛ وصَورت فما الصور الجيلة الحسنة الشريفة التى أرادتها . وليس حن 
الحيوان وجماله الد لان الدم ی کیان هرا امس و اس او ان 
يكون باللون [ ١ ٠١‏ ] والشكل والجبلة المتدلة ؛ فأما 0 توما 7 ول ان 
وان . فان کان الدم هيوى لأبدان الميوان CN‏ ل فيه ولا جبلة - 
ی ای عون الاق وا ا غل انس الى من NE‏ 
اليونانيين وأعدا ,م سنین كثيرة ؟ ومن آن صار حتن اازهرة فى بعض النداء ؟ ومن 
أن ار ی مانت حو سيا لا یشیم ا و ومی أل صار جال 


۸۱ ۳۹ عم 


اروحانیین » فإنه أيضاً و آراد حدم أن یترا‌ی" لرلی بصورة فائقة لا وصف 
أفليس هذه الصورة التى ذ کرنا ها تأتى من الماعل على المفمول > كا :الى الصورة الصناعية 
من الصانع إلى الأشياء المصنوعة ؟ فان كان هذا هكذا : قلنا إن الصورة المصنوعة قي 
واخ ع الور لاه امحمولة نی امون را الصو عالق شین 
لكان قوة الفاعل » +هی ا نا لي ما لأنا هی الصورة ۱ ل 
وا رال ها ومن ا کی سین المترره إغا 
يكون من قبّل الجئة التى تحمل الصورة بأنها جئة » لكانت الصورة س کل عظمت الثة 
الق نها با کر وغوه نمازت إلا میب ادا تك یه من .ون 
ذلك کذلك » بل 3 کات شور ال عه قرو ود قافن عطي ای .کش 


١ (‏ ) طط رز 

( ۲ ) ح : فیدراس . ط :فوس اس : قی نس . 

(۳) كذاق الخ - وله : بندم. (:) ط : نهو. 
( ۵ ) ف التسخ : وا ارب س س : الأبصار . 

٩ (‏ ) ط : اخطر بت . ( ۷ ) ط. 
(۸) س : رای س أي لاناس س بر .. 

٩ (‏ ) ص : محسلها فلس ... (۱۰) س : غير حسلة . 


(6) ین تا وباء + (۱۲) ط : و . - من : ناقصة فرص . 


— ۰ — 


النفس إلى النظر إلمهما محركة سواء . فإ ن كان هذا هكذا ء قلنا إنه لاینبغی أن محمل جاعل” 
حَسْنَ الصورة من قبّل المثة الحاملة » بل إنما يكون نها من قبل ذاتها فقط . والدليل 
على ذلك أن الشىء » ما دام خارحاً منا » فلسنا تراه ؛ وإذا صار داخلا فينا » رأيناه 
وعرفناه . و نما يدخل فينا من" طریق البصر » والبصر لا ينال الا صورة الشیء فقط » 
فأما الجثة فليس یناما  .‏ فقد بان إذن أن حسئن الصورة لا يكون بال جثة الحاملة لها » بل 
ما يكون بنفس الصورة فقط . ولا منم كير الجنة صورنها أن تصل إلينا من تلقاء أبصارنا » 
ولا صفر الجئة . وذلك أن الصورة إذا جاءت "۳ إلى ی لت صارت 
فیها وصورها . ونقول إن الفاعل ما أن یکون قبيحاً » وتا أن یکون حسناً ؛ وتا أن 
یکون بینهما . فٍن کان الفاعل قبيحاً يعمل خلافه ؛ و ان كان بين الحسن والقبیح لم 
يكن بأحری أن يفعل أحد الأمرين دون الاخر ؛ وإ ن کان حسناً كان فعله حسناً أيضاً . 
فان كان 1ت اظ ماو ۵ رانك الط جت قاطي أن 
تکون " آعال الطبيعة أ كرحتا . وإنما خن عنا حن الطبيعة لاتا لم نقدر أن 
نبصر باطن الشىء ول نطلب ذلك . لکنا إا نبصر خارج الشیء وظاهره ونعجب من 
حننه . ولو حرصنا آن ری باطن الثیء» رفضا لسن اطارج وسار ناه ول نمحب منه . 

والدليل على أن باطن الشىء أحسن وأفضل من خارجه المركة » لأنها تکون فى 
باطن الثىء » ومن هناك ابتداء الحركة » ومغ ذلك المرىة الذى رى صورته ومثاله . 
فإنه إذا رأى الناظر صورته 1 يعر عق لدف هه رال وتات 
أن يعرف المصوّر ؛ فالصوّر هو الذى خر که للطلب فهو يأنى عنه . فأما صورته الظاهرة 
فلم يطلب . وكذلك باطن الشی» » و ٍن کان لا يقع نحت أبصارناء فإنه هو الذى حرکنا 
و مهيحنا للطلب والفحص عن الشىء ماهو . فإ ن كانت ال رکة إنا تبدأ من باطن الشىء » 
فلا حالة حيث الحركة فهناك الطبيعة » وحيث الطبيعة فهناك العَقَل” الشريف » وحيث 

)١١‏ و 599 + هارت اف 

(؟) ط:وإن. 


(:) ح : وصفناه . س : وكانت أعمال الطميعة حسنة . 
(۵) س : تكون الطبيعة . (٩)ح»‏ فرك اس ترذ . 


افثل الطبيمة فهناك الحسن والمال . س ققد بان أن باطن الشیء أحسن من ظاهره كا 
ینا وأونحنا . ونقول :تا قد" جد الصورة السنة فى غير الأجسام مثل الصور التعليمية 
فإنها ليست جسمانية لكنها أشكال” ذوات”"' خطوط فقط ؛ ومثل الصور التى تكون 
ف المزء المزوكق وشل الصور الى فى النفس» فانها الصورة المسنة حا أعى صور التقس : 
ال والوفار وما بشنبينا فانک وعا رابك الر ء حلا وقووا فك تمن هذه اة 
فإذا نظرت إلى وجهه رأيته قبیحا سمحاً فتدع النظر إلى صورته الظاهرة وتنظر إلى صورته 
الباطنة فتحمب منها . فإن لم تلق بصرك إلى باطن الره وألقیت بصرك إلى ظاهره ! 
هه دل ره تال بح ولا یه ان ال تكن 
عدم لأنك قضيت عليه بغير الق : وذلك أنك رابت ظاهره قبیحاً فاستقبحته › 
و سن باطنه فاستجسنه ؛ و إعا الس ن الق هو الکان و فى باطن الشىء لا فى ظاهره . 
وجل الناس إنما يشتاق إلى الحسن الظاهر ولا یشتاق إلى الحسن الباطن فلزلك لا بطلبونه 
ولا یفحصون عنه » لان اجهل قد غلب عليهم واستفرق عقوم . فلهذه الملا لا بشتاق 
انا سکیم إلى معرفة ة الأشياء الحقية » إلا القليل منهم الیسیر » وه الذين ارتفعوا 1 ١1ح‏ 
عن الوا وصاروا فى ع المقل » فلزاك فصواعن غوامض الاشیاء واطیفها ؛ و ایام 
أردنا فى کتابنا الذى سميناه « فلسفة الخاصّة » » إذ العامّة لم تستأهل هذا ولا بات عقوم . 

فان قال قائل : إنا جد فى الأجسام صوراً حسنة ‏ تلا : إن تلك الصورة إنما 
تنسب إلى الطبيعة » وذلك أن فى طبيعة الجسم حا ما ؛ غير أن /الحئن الذى فى النفس 
أفضل وأ كرم من امسن ا ع کان ان الذی فی الطبيعة من 
الحسن الذى فى النفس . و إا بظهر لك حم اللفس فى المرء الصاح » لأن الرء الصا 
إذا ألقى عن نفسه الأشياء الدتية" وزین" 2 نقسه بالاعمال الرضية أفاض على نفسه 


في ۰ - - - 3 3 (e‏ ۴ ۰ ۰ 1 
النور الاول من وره وصیرها 4 4 فاد رات م حدس مها ومهاءش 20000 
١ (‏ ) قد : ناقصة فى س . (؟) ط :توو . 
( ۳ ) ص : الدنسة . 
(غ:) حط :ورن . — ص : وزت اس د مان ره 
(ه) ص :وان . 


من أبن ذلك المشن وا حتج فى عل ذلك إلى القیاس » لأنها تعامه بتوسّط العقل ؛ والنور 
الأول ليس هو بنور فى شىء » لكنه نور” وحده » قاعم بذاته . فلذلك صار ذلات اانور 
نير النفس بتوشط العقل بغير صفات كصفات النار وغيرها من الأشياء الفاعلة » فان جميع 
الأشياء الفاعلة إتما آفاعیلها بصفات فا لابهوتيتها . اما الفاعل الاوّل فإنه يفعل الشىء 
بغير صفة من الصفات » لأنه ليست فيه صفة ألبتة » کته یفعل بهویته » فلزلات صار 
فاعلاً أوَلآً » وفاعل” الحسن الأول الذى فى العقل والنفس . فالفاعل الأول هو 4 
العقل الذى هو عقل داع" ۾ لاعقلناء لأنه اس ار ی ساردم 

منلون ذلك » غير أنا إن حعلنا مثالنا مثالاً حسياً با ل يكن ملاع ما نرید أن مله نه 
لا نک مثال حتی" زعا بکون بالاشیاه اللنسية الدائرة 6 والاشياء الدائرء للا قدو عل 
حكاية مثال الشىء ء الداع > ؛ فینیغی أن تحمل مثالنا عقلیاً کون ملاع للثىء الذى أردنا 
أن عثله » فيكون سین كالذهب الذى مسل بذهب آخر مه » غير أنه إن ی الذمب 
الذىكان مثالا اا و با ببعض الأجسام الدنسة 2 1 اما بالعمل » وإما 
بالقول . فنقول : إن الذهب ابید ليس هو الذى رى فى ظاهر الأجسام » ولكنه الى 
الباطن فى الجسم ؛ تم نصفه مجميع صفاته و کات أن قعل إذا ار ور 
الأول بالعقل . وذلك أت لا نأخذ [ ۲۱ ب ] المثال إلا من المقل النق الصافى . فإن0"© 
أردت أن تعرف العقل النق الصافى من كل دنس » فاطلبه من الأشياء لروحانية » وذلك 
أن الروحانية كلها صافية نقية » فما 500 والجال ما لا وصف . فلزلاك صارت 
الروحانية كلها عقولا محق » وفعلها فعل واحد » وهو أن تنظر فتصير إلمها » وأيضاً كان 
الناظر يشتاق إلى النظر البها » لا لأن لها أجساماً لکن بأنها عقول صافية نقية » والناظر 
بشتاق إلى النظر إلى امرء الحسكي الشريف » لا من أجل حسن جسمه وجماله » لسكن من 
أجل عقله وعلمه . و ان کان هذا هکذا » قلنا إن حسن اروحانیین فاق ۳۹ ل 
يعقاون عقلا دام لا بتصف”" الحال مر : نعم ! وة :لا ! وعقوم اد ان 


(۱) فان ... لتاق تالش فق ع (۲) ط 
(؟) حط : لا یتصرف الحال عرة نعم ... س وما أثيتنا فى س . 


۳ 


سے كات 5 5 ء: : ۱ e‏ 
لا دنس فمها البتة : فلذلك عرفوا الاشياء التى هم » خاصة الشر يفة الإهية التی لا يعمل 
ولا ببصر فا شی سوی العمل وحدم . 

والروحانیون أصناف" : وذلك أن منهم مرن يسكن السماء التى فوق هذه السماء 

۱(۰ ۳ ا 4 ا 
النحومية” » والروحانیون السا کنون فى تلاث السماء "کل واحد منهم فى كاية فلاث ماله 
إلا أذ لكل واحدٍ مهم ew‏ 2 غير موصع صاحره ۰ لاک تکون لكين 
الرمية ال فى السماء لانبا لیست باجسام . ولا تلك السیاه حي ابضاً . فزللت صار 

7 #9 - سر و 2 ۲ : 0 (۳( ۰ 
کل واحد منهم فى كلية تلك السماء 5 ونقول ۰ إن من وراء هدا العاه سما E‏ 

۳ 9 ۱ ۳ ۱ و 5 1 5 30 0 

و محرا وحیوانا ونبانا وناسا ماو بين وکل من فى هذا العاه ا 3 ولیس هنا شی 
آرضی* ألبتة . والروحانیون الذين هناك ملامون للا نس“ الذى هدك , لا یتفر" بعضهم 
من بعض © وکل واحد لا ناف 2© صاحبه ولا بصاده . بل پسترخج إليه 4 ادلات أن 
موادم من معدن واحد 3 ولاك وجوهرثم واحد»: و ۵ ببصروں اا الى 
لا تفم بحت الكون والفساد . وکل واحد منهم يبصر ذاته فى ذات صاحبه » لان الاشیاء 
الى هناك ندره مصثه 3 وليس هناك ىلا مظل ألبتة 3 ولا شىء ا لا بتطیم ۰ بل 
1 س 

و ق ما ی 6۰ 
لق واحد مم ندر ظاهر لصاحبه » لا حى عليه منه شىء 4 لان الاشياء هدند 
۲ ۱ و - 
ضیاه فى ضياء » فلزلك صارت كلها ببصر بعضما بعضا » ولا نى على بمض ثى: ما فى 

۹ - - ۱ )۱۱( ره رن : ا‎ ٠ 
اواقمه على سطوح الاجرام‎ ٠ بعض البتة » إذ ليس نظرم بالاعين الدارة الجسدانية‎ 
]۱۲۲  ةدحاولا الكونة » بل إا نظرم بالأعين المقلية والروحانية التى اجتمع فى حاستها‎ 

ماني ل OT‏ 

) ۲ ( ص :۰ الأشياء الى تكون فى السماء احز ئة أ ۰۰۰ 

( ۳ ) ف النسخ كلها بالرقم . ار 

(ه ) ط :لا يتغير . (64 و ا 

( ۸ ) ص : وقرارم واحد وحوهرثم واحد . 

(5) ط » ح : عاس ( لاء المهيلة  )‏ وق س ج بت وهو تصوات ؛ واجانى : صاب » 
الشديد 1 القاسی ¢ المعم 5 


(۱۰) هناك : اقصة فى س . (۱۱) ص : أحسهائية . 


جيم لقوی ۳ التى للحواس انجس مع قوة الحالكة السادسة ۳" بل الحاسة السادسة هناك 
مكقية بنفسپا مستفنية عن التفر نى فی الالات اللحمية » إذ لیس بين ك دانرة السقل 
و بين مکز دائرة أبعاده أبعاد مساحية ولا خطوط خارجة عن الرکز إلى الدائرة » لأن 
هذا من صفات الأشكال الجرمية . فأما الأشكال الروحانية فبخلاف " ذلك » أعنى أن 
هنا كه والط ول الى دور غلم وتو یی نينا اد 


]تم الميمر الرابع بءون الله تعالى ][ 


(۱) ص :قوى الحواس اس . 

(۲) ط : السارية هناك مكتفية بنفسها ( وهو تحريف ونقص ) ساح : مم قوة الحساسة بل 
الحاسة السادسة هناك ... س وما أثيتنا فى ص . 

( ؟ ) ط : الاستغراق ( وصوابه : الاستفراق س بالفاء ) س ح : الاتمراف ( وصوابه : 
الافتراق ) س وما أثيتنا فى ص . 

(غ:) م » ط : لحلاف . س : لحلاف . 


( 0 ) س : واحد ليس بنا أبعاد . ط : واحدة وليس بينهما . ح : بينهما أبعادة . 


— ۱۵ — 


المسمر الخامس 
فق کتاب » آولوجیا» 
فى ذ کر الباری و إبداعه ما أبدع » وحال الأشياء عنده 


وقول : إن الباری ‏ عز وجل ! = لما بمث الأنفس إلى عام الكو بن لیجمم ينها 
وین الاشیاء الواقعة حت ال‌کون والفساد حلوطا وى البدن"" ار" وذوات آدوات عة 
جل لكل حس من الحسائس أداة ين با ای . وإنما فمل ذلك ليف 
ای" من الافات الحادثة من خارج > وذلك لان“ الى إذا رأى الشىء الژذی أو سمعه 
| ولسه عاد عنه وفر منه قبل أن یقم ۳" به ؛ و إنكان ملاع له طلبه إلى أن" يناله . 
وال الاي ك عن ونه !نجه لها هد ار موی سای له ان .۲ هل هذا 
انظام ينبغى أن یکون"* ال . إلا أنه جمل ها أداة رل . ثم لا 1 يكن لكل © 
أداة حس" ملاع ها ةا بعض الأدوات ۰ 3 حعل أداة ا عرش ملاعة لاناس ولاو 
اليوان. إلا آنه جيل ٠‏ ها من اول کونها آدوات ملا لرا ا ع 
بها من الأحداث والافات الادثة علمها . 
ولعل تالا ول : إن البارى تعالى اما جمل هذه الأدوات اا لأنه عر آن 


(۱) ط : الحى دی أدوات مخلفة . س ص : الحى أدوات فة  .‏ وما یبای < . 

(؟5) ح؛س : وحعل . - ص : اخواس . 

( ۳ ) ص : اتسد . )مان 

( ۵ ) ط : حاز عنه . ( ٦‏ ) م :وقہ. 

( ۷ ) ص : حق بناله . (4) ط :اا 

9 لبایق عمه أنه عل هنا ( صوابه : هدا ینفی أن یکون خی لاه جعل 
لها أداة . 

(۱۰) لكر : ناقصة فى ص )1١(‏ < : قم .اص : السد. 

(؟١)‏ س : لكته حمل امین ها ارآ 


۱٤ (‏ ) س : الواس . ط : للحاس . < : للحسااس . 


س ۷ س 


الح“ إنما ینقلب"؟ فى مواضم حارة وباردة وفى سانر الآثار الجرميّة » فلشلا 
تفد أجسادٌ الحيوان فساداً سريعاً جعهاحة وجمل لكل حس من حسام 
أداة ملاعة لذلت(؟ امسر . إلا أنه ما أن تكون هذه القوى » أعنى الحسائس »كانت فى 
الحيوان الا > ثم جعل البارى أخيراً أدوات » أو أن يكون البارى جمل شا قوى 
الحسائس 0 والأدوات جميعاً . فإ نكان الباری -- جل وعلا  !‏ أحدث الحسائس فى 
الحيوان » فان النفس”" ل تكن اة ار لا قبل أن تان إلى الكون + فان كانت فد كان 
ها اسر قبل أن تأتى إلى الکون » فإنيانها إلى الکون غر بزى” . و ٍن کان ذلك السکون 
غر با فثباتها وكونها فى [ ۲۲ ب ] العام العقفى غير غر يزى طبيعى » وتكون إا أبعت 
لالنفسها لكن لأشياء أحَر » ولتكون فى الموضم الأخس الأدنى . و ما درا ابر 
وجعل لما هذه القوى والأدوات لتكون ف الموضم الأدنى المملوء شرءًا داعا » وكان هذا 
التدبير نا يكون لروية وفكر » أى تكون النفس فى موضم آخس لاف موضم ارف 
وأ كرم بتدییرها . وتقول : إنه ل يبدع البارى الأوّل - عز وجل - شيئاً من الأشياء 
رون ولأ فک الآن للفكر أوائل الا هو لا أوائل وا 
ما تکون من کک آخری» وذلك افکر اھا من خر مالا ب .وم أن 
یکون من ج آخر فی " قبن الضکر » وذلك الشیء ما أن یکون اس أو امقل » 
ولا عکن أن يكون أول الفكر اس" » لاه لم يكن بعد وهو نحت المقل » والعقل إذن 
هو البدع للفکر" ۳ - فانه لا محالة أن يكون مبدع الفسكر إما بالقضاياء و إما بالنتائم . 
والقضايا والنتات تکونان فى عل احسوسات » والعقل لا بعل شيثاً من امحسوسات علا سيا . 


)1١(‏ س : يتقلب . ١(؟)‏ أو. 

( ۳ ) س : ثلا . ( + ) س : حواسها. 

( ه) < : ذلك . ص :للك لا أنه اما .. و 

( ۷ ) ع ا (م+) الأخين + اقطة و و 
A)‏ + )تش والاري الأول لا ... 
)١١(‏ ص: فك آخر. لاب ) من هو 


(۱۳) ط : الفکر . ح : مبدت الفكر فانه لا خلو أن يكون مبدع الفكر . 


إليه . فإن كان العقل على هذه الصفة » فكيف يمكن أن يأتى العقل إلى امحسوس بفكرة 
أو روية ؟ ! 

فان کان هذا على ما وصفنا » علدنا فقلنا إنه لم يدير المدير الأول حا من الميوان" » 
ولأخيكا من هذا العام السةلى أو من" العام العلوى بفسكرة ولا روية ألبتة . فبالحرئ' أن 
لاتكون فى الدر الأول روية فک > وإما ما قيل إن الاثیاه نت رو به 
وفكر ة بریدون بذلك ان الأشياء كلها دعت على الحال التى هی عامها الان بالمكة 
الأولى' . ولوأن عکما فاضل الحكة روی فى أن يعمل مثلها أخيراً لما قدر على أن 
بتقنها ذلك الانقان "۳ . وقد سبق فى عل الك الأول - عر وجل  !‏ أنه مکذا 
نقى أن تكن الأعاد راك تایه اه اللي كوهد .باك فك" 
الفكر قبل أن يفعل الشىء لضعف قوته عن فءل ذلك الثىء . فإزلك حتاح القاعل إلى 
أن يروى الشىء قبل أن يفعله » لأنه ل تكن له قوة ببصربها الشىء قبل كونه » ولايحتاج 
أن يبصر الشیء كيف ينبغى أن يكون . وتلاك ۳ الحاجة إلى إبصار الشىء قبل أن يكون 
ما تكون خوفاً من أن يكون الشی+ على خلاف ماهو عليه الأن . والثىء”؟ الفاعل 
أنه فقط لا يحتاج إلى أن سبق ی علمه وحکته كت فی آن بکون : لانه |نعا یفعل 
[ ۲۳ ۱ ] ذاته فقط . و إن كان نما يفعل ذانه فقط » فليس حتاج إلى إبداع بروية ولافكرة. 
فإ نكان هذا هكذا » رحمنا فقلنا إن الأنف س كانت ؛ وهی فى عالها قبل أن تنحط إلى 
الکون » حاسّة”" ؛ إلا أن حسما كان حا عقلياً . فلا صارت فى السكون ومع الاجسام 
فا ای E‏ مسي لاله بتري من mS oS‏ 

من المقل وة بووین القوة القع تأتها من السقل . الا آن تلاك القوة تککون 
فى الجسم بنوعر آخر وهو اس ؛ والنفس فعی تنفر ص من اس إلى العقل » وصرة 


5 0 ( 1 aT 
) (؟) ص : فكر .ط : وأن مقيل. ( + ) < : للانغف ( وعو مرس‎ 
ه ) ص : وذلك أن اخاحة إلى بصر الفی» فيل أن يكون خوفا ... س ح : ذلك .حاجة إلى‎ ( 


ابصار المی» ... ( ٩‏ ) ص : وااشی» الدی یفعل العىء بانه فقص ... 


( ۷ ) ص » ح : حاسة. ( ۸ ) :فط دون » ص )اخ . 


تلف الأشياء الجسميّة حتى تصیرها كأنها عقلية فيناها الح . 

ونقول : إ نكل فعل فعله الباری الأول e‏ - فهو تام ۳ کامل لا 
غلا تامة لیس من ورائها ع آخری 1 ولا ينبغى لمتوم أن بتوم فعلاً من أفاعيلها ناقصاً » 
لأن ذلك لا يليق بالفواعل الثوانی » أعنى العقول فبالحرى أن لا بلیق بالفاعل الأول ۽ 
بل ینبتی أن يتوم التو ا الفاعل الأول هی قاعة عنده » ولیس قن عنده 
أخیرا“ » بل الشىء الذى هو عنده أولا » هو هاهنا أخيراً . وإنمايكون الشىء أخيراً 
لأنه زمانی* » والشی» الزمانىه لا يكون إلآفى الزمان الذى وافق” ' أن يكون فيه . فا 
فى" الفاعل الأول فقد كان لأنه ليس هناك زمان . فان کان الشىء املاق" فى الزمان 
الستقبل هو فاعم هناك * » فلا محالة أنه إنها يكون هناك موحودا فا ۰ کا أنه سيكون 
فى الستقبل . فان كان هذا هکذا » فالشیم إذن الکاتن فى الستقبل هو هناك موجود 
قم لايحتاج فى نامه وکا له هناك إلى أحد” © الأشياء ألبتة . 

فالأشياء aS‏ کاملة تاك » زماتية کانت ا عد 
زمانية » وهی عنده( “داعا ؛ ؛وكذلككانتعندهأولاً كا تكون عنده 56 . فالاشیاء Ce‏ 
الإمائية انها بکرن شیامن أجل مف دلت أن الأشزاه ادا اف ابید ت وا طت 
وبأنت عن الباری" الأول کان“ بعضها عله کون بعض . وإذا كانت كلها معا وم 
تمد وا تنبسط وا" تین عن البارى الأول ل يكن ماعل كرون ينض دنل يكن 
الباری الأول علة كو نما EE COE‏ ا کایت ا ا ول 


(۱) عز وحل : ناقعة فى س . (؟) طنأولا. 

( ۴ )ص : أعمال الفاعل عى نامة عنده . 

:4 ی ارا کس مان ب اا اة فى ح. ( ۰ ) ط : وهو . 
ع دون (۷) فى : ناقصة فى ص . 

(۸) س رای (9) كذافى س » ح آأغ س وف ط : دايا . 
(۱۰) فى ا (۱۱) حل ذكره : ناقصة فى س . 

(۱۲) كذافى س. س :وهو ... س ط : وهو عنده دام 

(۱۳) ص : والأشياء . (:۱ EE‏ 2 تسا رن 

)١8(‏ س وح :متس س ط : نين . كن ١‏ قرفن و و 


اسلف س : وإذا ۰ 


ماخ دما وا الأو لا شا تلا (۳ب] ا و 
من آراد أن ,مرف طبيمة المقل معرفة محيحة نانه ۳ لابقدر أن یمرفها عا یکون 
الان . .فإنا » وان كنا نظن أن ا » فاتا لسنا نعرفه 
کته معرفته » وذلك أن ماهو ولهو ها نی العقل شیب واحد » لأنك اذا عامت : ما العقل” 
- عالت : ل هو ؛ وإبما مختلف « ماهو » و« ۸" هو» فى الأشياء الطبيعية التق 

هى“ أصنام المقل . 

وأقول إن الانسان الكو إغاهو صم الانسان "۲ العقیل » والإنسان العقلى روحانی » 
وجیم أعضائه روحانية : ا موضم العين غيرموم اليد » ولا موضم الأعضاء کلها 
مختلفة » لکنها كلها فى موضم واحد - فازلك لا بعال" هناك : كانت امین" » 
أوكانت اليد ؛ فأما ماما زر 6 أجل أنه صا رکل؛ عضو من أعضاء الإنان فى موضمر 
غير موضم صاحبه » وقع عليه : لإ كانت الید و لم كانت العين . فأما هناك » لما صارت 
أعضاء الانسان المقلى كلها معاً وفى موضم واحد » صار : « ماالشىء » و « هو » شيا 
واحداً . وقد نجد فعالمنا هذا ؟ أيضاً هما الثىء» و « 1 هو » شيئاً واحداً » مث ل كسوف 
القمر : فإنك تقول : ما الكسوف؟ - فتصفه بصفة ما . وإذاقلت : لم كان الكسوف 
وصفته بتلاك الصفة بعينها . فإ ن كان هاهنا فى العالم الأسفل بوجد : « ماالثىء » « ول 
هو » شيئاً واحداً » فبالحرى أن يكون هذا لازم للأشياء المقلية » أعنى « ماهو » 
و" «دلمههو » شيئاً واحداً . ومن وصف مائيه العقل بهذه الصفة » فقدوصفها بصفة حٍ 
وذلك أن کل صورة من الصور المقلية فهى والشىء الذى من أجله كانت ت تلك“ الصورة 
واحد . ولا أقول إن صورة العقل هی ءلة آنيتها » لكنى أقول إن صورة العقل نفسسها إذا 


١ (‏ ) س : ولدلك . ( ۲ ) لا : دفصه ق < . 

( ۳ ) س : عا . ( ٤‏ ) ط:كا. 

( ه) س :اپا . ٩(‏ ) خ: ونان . س ص ونان العقلى .۰ 
( ۷ ) ص : ولس . ( ۸ ) ط : نقول . < :یی .ص :ف . 
(؟) ط:من. (۱۰) س : هدا اخسی . 


2 : أعى ما ول شنا واعدا . (؟١)‏ تلك الصورة : دقصة فى ص . 


تست 


بسطتها وأردت أن تفحص عنها « با هی » » وجدت فى ذلك الفحص بعينه « ۸ هى( 
أيضاً . وذلك أنه إذاكانت صفات الشیء فى الشىء معأ وفی موضع واحسد غير مفترقة » 
م يازم أن نقول : کانت تلك الصفات فيه » لأن الثىء وتلك الصفات شىء واحد . 
وذلك أن کل واحد من تلك الصفات هی هو . والدليل على ذلك أنه يسمى بتلك الصفات 
كلهاء فلذلك لا قال : لم as‏ الصفة فيه أيضا . 
فأما إذا كانت صفات الشیء فى الشىء” ۳ متفرقة وفى مواضع شتى » فإنه يازم حينئذ “ أن 
يقال : ۸ كانت هذه الصفة فى الشثىء » [ ۲۵ ! ] و كانت تلك الصفة فيه أيضاً ؟ فأما إذا 
كانت لذلك الشىء صفة غير الصفات التى فيه فلا يسمى بصفة من صفاته ألبتة » فإنك 
لانن الآنان «عيئاً » ولا « دا 6 ولا « رحلا » ولا شیا من أعضالة ولا مرن 
صفاته ألبتة . 


فأما””" العقل فإنك نميه بصفاته لأنك تسى العقل عیتاً و بدا وتسميه بكل صفاته 
للعلة التى ذ كرنا انا . فلهده العله صار هذان النعتان : « ماهو » و «لمهو» - يمعان 
على الأشياء العقلية كأنهما شىء واحد . ونقول : إن المقل أَبد ع تام كاملا بلا زمان » 
وذلك لأنه كان مبدأ إبداعه ومائیته معا و ف دفعه واحدة ا إذا عر أ تخل سا 
العقل عل 71" كان أيضاً » لأن E‏ ف ' فى تهام کونه ۰ بل آدء غاب 

E‏ ا ير )سن 000 ان 

العقل مع أول كونه . واذا ٠‏ كان إبداع غاية الثىء مع أول كونه لم يقل « لم كان » 
ذلك الشی. ۰ لآن « 1 » إنما يقم على تمام الشىء . فإذا كان تام الثىء مع ول کونه 
سواء » إذا كنت عرفت ما الشىء عامت « ل كان » . وذلك أن المائية إنما تقم على کون 


(۱) ح :ی . ( ۲ ) ط : شول . ح :يق .ص : يقال . 
(؟) کدا ف ط سس ح : العىء فى متفرقة ( وفبه نقص ) 4 س : صفات المی» .فترقة وی 
مواضم شق . (4) ط:إفن. ATED‏ 
(۱) ط : صار إذاً عل واحد" ءا المقل ‏ وهو خطأ فى الضبط فاحش  .‏ أحد : ناقصة 
ى ص . ( ۷ ) ط :لا . 


( ۸ ) ط : ۸ ردمن كام (!!) — والاصحیح عن ح هس ءالخ 


۹ 
( ۰ س : فاذا 


الشىء الذاتى الطبیمی . فإذا كان حدوث أول ال وان هنا > ول يكن اران + 
استغنيت ععرفة مائية الثىء عن « لم كان » . وذلك أنك إذا عرفت ما هو » عرفت 
کان اشا کا وضقنا: 

فإن قال قائل : قد يمكن أن يقال“ : ۸ كانت صفات العقل ؟ - قلنا : إن « 671 
تقال على جهتين : إحداها من جهة المقل "۴۳ ۰ والثانية من جهة العام . فان كان هذا هکذا 
قلنا إن صفات العقل إنما هى فيه معا وليست عتفرقة ۳" ولا فى مواضم شتی کا قلنا ! نا 
فلذلك صارت صفاته ھی هو » وتسبی باسم کل واحد منها . فإذا كان العقل وصفاته على 
هذه الصفة » لم حتج أن تقول“ : لم كانت هذه الصفة فيه لأنها هى هو > وصفاته كلها 
مما . فإذا عامت ماهو العقل علمت ما صفاته أيضاً . و إذا عامت ما هى صفاته عامت 7۸ 
كانت . - فقد بان أنك إذا علمت ما العقل عامت لم هو »كا بینا وأوضنا . 

وإءا صار المقل على هذه الصفة لأن مبْدعه أبدعه إبداعاً تاماً » لأنه هو أيضاً تام" غير 
ناقص . فلا أبدع المقل أبدعه تام كاملا » وجعل ما يته علة کونه . وكذلك يفعل الفاعل 
الأول : لأنه ذا فمل فعلا جعل « كان » دالا فى « ماهو » ؛ فيكون إذا عرفت 
« ماهو » » عرفت « ل هو » أيضاً . وعلى هذا الوجه يفعل الفاعل ات" . والفاعل 
القام هو الذى يفعل فعله بانه ۲۳ فقط بغير صفة" من الصفات . فأما الفاعل الناقص فهو 
الذى يفمل فعله لا باه فقط اکن بصفة ما من صفاته . فإزلك 7 ۲8 ب ] لايفسل فعا 
تام كاملا . وذلك أنه" لا بقدر أن بفعل فمله وغابته معا » لأنه ناقص غير تام . فإذا لم 
سا كان اول یاه فد شین ک0 فی مر نت واه 


م ۳ ۱ ال ویس + ی 
لم تعرف « ( "هو » . فتحتاج حينئد أن تمرف «ما الثىء» و« ۶ "هو » . ولاانتغنى 


)١(‏ ول قو ی د 


( ۲ ) س : العلة . ( ۳ ) ص : عمترقة . 

NEARER loot CD 
و حوده . بت ملد : دقصه ی من‎ = ۱ ۷ = 5 ( 

( ۷ ) س : بلا سمة من الصفات . ( ۸  )‏ : بهعل فعنه دعلا ... 
١ (‏ ) لأله : ناقصه فى طا . (۱۰) ط : فزدن . 

. ص : نم عرفت . (۱۲) ط : اذن‎ )١١( 


57 
عمرفتک « ماهو » عن « ل » » لكنك محتاج أن تعرف « لكان » أيضا للعلة 
التى ذ کرنا . 
ونقول : کا أن هذا العام کب من أشياء متصل" " بعضها ببعض فیکون الما[ 
كالشىء الواحد الذى لا خلاف فيه و یکون ۳ إذا عاست ما المالم» عامت ۸ هو . وذلك”' 
آن کل جره منه مضاف إلى الكل » فلاتراه كآنه جره » لسكنك تراه کالکل* . وذلك 
أنك لا تأخذ حینتد ۲ أحراء العام كأن فان بمض » لكك ها کلها كنا 
شى# واحد لم يكن أحدها قبل الآخر . قذا"" تومت هكذا »> صارت العلة مع العول 


لانتقدمه* . فإذا تومت العام وأجزاءه على هذه الصفة كنت قد توهمته توه عقليا . فتکون 


0) 


إذا عرفت « ما » العام » عرفت أيضا « ۸ هو » معا . فإ ن کانت "۳" كلية هذا العالم على 
ما وصفنا » فبالحرئ أن يكون العالم الأعلى على هذه الصفة أيضاً . 

أقول : إن كانت الأشياء التى هاهنا متصلة بالكل » فباطری أن يكون العالم الأعلى 
على هذه الصفة » وأن يكون کل واحد منها متصلا بنفسه لا تخالف صفاته”* ذاته » 
ولا يكون فى آما کن شتى » بل فى موضم واحد » وهو الذات . فإذا كانت الأشياء العقلية 
على هذه الصفة ۰ كانت العلل العاليات فى معاولاتها . فيكون إذن كل واحد منها على 
ما أنا واصف » وهو : أن تکون العلة التى هى الغاءة فيه بلا علة » أى أن" غایته فيه 
بلا علة تتقدمه . فإ نكان ليس للعقل علة تمامية » فلا حالة أن العقول » أى الأشياء التى فى 
ما الأعلى » مكتفية بأنفسها ليس هما علل متممة » وذلك أن علة بدمها هى علة غايتها”” "© ع 
لأن بدا وتمامها مم لیس يبنهما فرق ولا زمان . فتكون إذن علة تمامها مع علة بدثها سوا 

( ۱) ط : بتعدى (!) ؟ ح : معدل  )!(‏ والتصحيح عن س . 

( ۲ ) الما : ناقصة فى ص . ( ۳ من کون 

٤ (‏ ) ماين العلامتن ساقط من ص . (۰ ) ط : اذل . 

( ط :تنوم . س كلها : ناقصة فى س ‏ ح . 


( ۷) ط : کان . سس : كليةفىهذا... ( ۸) ط : صفته . 
)٩(‏ أن : اقصة فى ح . (۰) ح : ایا . 


ل ۳ — 

فاذا كانت کذلك كان « ما هو » و« ل هو» شيا واحداً . وذلك أن « ۸ هو» اما 
كان مع 2 ماهو » سواء . 

فقد بان ما ذ كرنا آنه لین لاحد أن يفحص عن العام الاعل هل کان » > ولا 
هم كان هذا » و« ۸ كان ذلك  »‏ لان « للم كان الشیء » ظهر مع « ما الثىء » 
سواء . فلا ینبنی أن يطلب الطالب”"؟ هناك لم كان الشىء : لأن « 1 كان الثىء هناك» 
لیس هو خصاً » ولكن”'' « 1 كان » و« ماهو » ها جميعاً شیء واحد : 

فنقول : إن العقل هو كون ”" تام" كامل» لا بشك فى ذلك أحد . فإنكان [۲۵ ۱] 
المقل تامًا كاملا » فإنه لم يقدر قال أن يقول إنه ناقص” فى شىء من حالانه . فإن لم يقدر 
أن يقول ذلك » يقدر أن يقول أيضاً ”لم حضره بعض صفاته ؛ و إلا أجابه جير 
فقال : صفات العق لكلهن حاضرة لا تتقدّم إحداهن الأخرى ؛ وذلك أن جيم صفات 
المقل دعت مع ذاته معا وا كن هذا هکذا »کان و « ماهو » و « 2 هو» 
فى العقل معاً . فان كان وحودها مما » فلا محلة أنك إذا عاست ما المقل » فقد علمت ما هو . 
وإذاعامت ماهو ‏ فقد عاست ل هو : قر أن و ياهو اد ملازمة للها العقلية 
من « لم هو » » وذلك لأن « ماهو» يدل على غابه بدء الشىء » و « لهو » يدل عل 
تمام الثىء . والعلة ۲۳ البتدئة هى العلة المامية بعينها فى الأشياء المقلية . فلزلك إذا عامت 


ماالشىء العقلى » عامت ل هو ا“ بينا ذلك وأوضحنا . 


١ (‏ ) ط : طاات. 3 نور وت كه مو هيما ی ووت 
(۳) كذافى ح» س از - وف ط : كن . 

( 4 ) کذاف ط . س وق حء ص الح : ایام حضره بعش ... 

O)‏ و و 7 فان( 


( ۷) ط:المدئة. ( ۸ ) س : کا آوضناه وبیناه . 


من کتاب آو لوحیا 


وهو انقول فى الکوا کب 


إنه لا بنبشى أن نضيف أحد الأمور الواقعة منها على الأشياء الجزئية ‏ إلى إرادة فما . 
وإذا كنا لا نضيف الأمور الواقعة على الأشياء منها إلى علل جسمانية ولا" إلى علل 
نفسانية » ولا إلى علل إرادية ‏ فكيف يكون ما يكون منها ؟ 

فتقول : إن الكو اكب هى كالأداة الموضوعة”" المتوسطة بين الصانم والصنعة » 
وإنها لا تشبه العلة الفاعلة الأولى ولا تشبه أيضا امیولی المعينة فى |ام الشىء » ولا تشبه 
أا لصوو الى ل ماق بعض . بل إنها تشبه كلات”“ العالم السکلیات المدنية 
التى نض أمور المدينة وتضع كل شىء منها"" فى موضعه » وتشبه ان التى فيها يتعرف 
أهل الدينة ما ينبغى هم أن يعماوا ثما لا يذبنى » وبها تون ان الأمور المتدوخة تشون 
من" الأمور المذمومة » و بها يثابون على حن أعماهم و يعاقبون على سوء أعماهم . واشتن 
وإن اختلفت » فإنها كلها تدعو إلى شىء واحد وهو الخير. والسنة هى التى تسوق إلى 
انير . وكذلك الكلات التى فى العالم سوق الأشياء إلى الخير لأنها فى الما كااسة 
فى أهل المدينة . 

فان قال قائل : إن کات ۳ العا رعا كانت دلائل غير فواعل س قلنا : إنه 
یغ نبا أن تذل » لكنها لما كانت فى طريق العقل » وذلك أنه ر ما استدللنا على 
الأول مرن الآخرء وربما عرفنا المعلول من العلة » ور با عرفنا العوارض من الثى ,( 
السابق » والمركبّ من المبسوط والمبسوط من ال ركب . 


. ولا ... قانية : ناقصة فى - . (؟ ) ح : الوضعة‎ )١( 
أيضاً : ناقصة فى ح . (4) كلات العالم : ناقصة فى س » ح.‎ )۳( 
ف لاقصة فى س » ح. رم‎ )5( 


(۷) ح :کلة . (۸) الشىء : ناقصة فى ح . 


فان كان قولنا حي » فقد أطلقنا المسألة [ ۲۵ ب ] التى قيلت : هل السيارة علا 
شوه أم ین بل ۸ مل ال الذمومة تأنتى فى هذا العالم من العالم السماوى» 
أم لا تأنى ؟ - وا قدا بنا وأوشحنا أنه لا يأتى م ن العام السماوى إلى العالم الأرضى شیب 
مذموم ألبتة > ولا السيارة علة لشیء من هذه الشرور السكاثنة ها هن لأنبا لا تفمل بإرادة ؛ 
وذلك أن كل فاعل یفعل بإرادة فإبما يفعل أفاعيل ممدوحة ومذمومة و یفعل خيراً وشراً ؛ 
وكل فاعل يفعل فعله بغير إرادة منه فإنه فوق الإرادة . فلذلك إنما يفعل المير فقط وأفاعيلها 
ا عمودة . و ما تأتى الأشياد من العالم الأعلى إلى العام الأسفل باضطرار » غير أنها 
اضطر ارات لا تشبه هذه الا ضطرارات السفلية المهيمية بل هی اضطر ارات شانة . واعا 

۳ هذا العالم بتلث الاضطرارات كا محس”“ بعض أجزاء الحيوان بأفاعيل بعض . 
والأشياه العارضة للجزء من الجزء والأجزاء إنما هى تب لحياة واحدة . والأشياء الواقعة من 
العام ا العالم إا 0 شی واحد يتكثر ها هنا . وکل آت اتی من تلك 
الأجرام فهو خير” يي ا إذا اختلط مهذه الاشیا: 3 . وإعا كان 
الآ من انار را ۳ موس ا هل مت ا اه 
الكل . ور عا تالت اة لاغىء الارضی من الما أرا و د ؛ إلا 
آنها لا تقوی على ازوم ذلك الأثر الذی نالته من الملو . 

وأما" الأعمال الكائنة من“ ری ومن الشّخر فتکون على جيتين : نا 
بالملاءمة » و اما بالتضادٌ والاختلاف وإتا ۲ بكثرة القوی واختلافها . غير آنب ‏ وان 


(۱۱ 


احتلفت 4 فإنها ند 4 للحق الواحد . فإنه رما تڪ الأشاه من عر حمزة احتاها 


و 


الق الذى لا مخطىء ولا يكذب فهو سحر العام وهو اع والعنبة . والساحر العا هو 


محتال” . والسحر الصناع* کذب وزور" » لاأنه كاه" مخطىء ولا يصيب . فاق السح 


سے سسا 


)١(‏ ح : السماى. رقم ا ا 


( ۴۳ ل ن : 174 س : 
e 087‏ ( 1 ) حل : هو 
( ۷ ) ما : ناقصة ى (A) a‏ ارقم و 
(؟) ط :ق . )٠١(‏ وإما: دقصه ل ص . 


. 7 ط : ورعا . ج : وله رعا. (۲ ۱ کله : اقصه فى‎ )١١( 


فى بتشبه بالعالم و يعمل أعاله على حو استطاعته » وذلك أنه بستعمل الحبة فى موضم 
و یتعمل الغلبة فى موضم آخر . و إذا آراد استمال ذلك استعمل الأدو بة والحيل الطبيعية » 
وتاك منبثة فى الأشياء الأرضية » غير آنها منها مایقوی على فمل الحبة فى غيره كثيراً » 
ومنها ما بنفعل من غيره فينقاد له . [ ۱۲۹ ] وإها”'" بَدْهِ السحر أن يعرف الساحر الاشیاء 
النقادة بعضها لبعض . فإذا عرفها وى على جذب الشىء بقوة الحبة الفاعلة التى 
فى الثىء . 

فأما ارق لتق تکون با ملام والکلام الذى يتك به فا هو یت ليتوهم من 
براه أن ذلك الفمل فمله ؛ وليس بفعله » بل إنما فعل تلك الأشياء التى يستعملها؟ » فان 
للأشياء طبائع تجمع بعض الأشياء إلى بعض ويحذب”” بعض الأشياء إلى بعض . و إنما 
جذب الشىه الشی» إليه من أجل الحبة الفريزية . وقد بوجد فى الأشياء شى محمم بين 
النفس والنفس کل کار الذى مجمع بين الغروس النباتية بعضها إلى بعض . 

والدلیل على أن للأشياء أشياء جذب إليها مایشا كلها وأشياء تحمم بين الشیء والثىء 
اه یاس و ب ما ن فرظ ياك أن تا سره ف زد 55 
اللحون والإشارة بدو اغ : فانه رها یغی الوسیقار الحاذق و يصير صوته 
بصتعة ٠‏ بقدر بها غل جذب من أرادتحدية لیه . ور ما آشار بعینه و ده و بمض أعضالة 
فیشکلها بشکلٍ ات الناظر الیه . وذلك أن بصور صورته وحرکاته إلى اللين 
فیستمیل ۳" بذلك مَنْ آراد . ولیس أن الارادة والنفس الناطقة هى التی استلز الوسیقار 
وتنقاد له وتعشقه » بل النفس المهيمية هى التى نستلز ذلك وتنقاد له . وهذا ضرب من 


(۱) حط : وأما س والتصحیح عر ص 


(۲) کذاق س ... س وفى ط : علامسة » ح : بالملاءمة . 
(؟) ط : حیل . س س : فاعا ذلك حيلة . 

( 4 ) ط:استمملها. 

( ۰) ومجذب .. . إلى بعض : ناقصة فى س . 

(1) ح: حيرها. 5 : أبعض . 
( ۸) ح: بصفته . اط : صونها . ص : بصيغة . 


0 ) ح : فیمیل . 


سب ۱۹ س 


السحر ؛ ولا تعجب "؟ منه العامة ولا نذ کره ؛ و إنما ذلك کذلك من أجل المادة . وانما 
تمجب العامة من سائر الاشیاء الطبيمية لأمها لم تتعودها ؟ وم راض" أنفسها بذلك ؛ 
فج“ أت الوسیقار اذ السامم و محذبه "" إليه من غير أن یکون السامم بقبل ذلك 
بالنفس الرئية الناطقة "؟ ولا بالارادة الشريفة ؛ لسکن بالنفس المپيمية س كذلك اراد 
إذا رق الحية انقادت له لا بإرادتها ولا أنها فهمت عنه کلامه وأحست به » لكنها حس 
بالأثر الذى آثرفها فقط حساً طبيعياً كذلك المرء الذى پسمم الرقا لا يفه مكلام صاحب 
الرقية . لکن إذا وقم به الأثر أحس بذلك الأثرء وليس ذلك الأثر من تلقاء الق بل من 
تلقاء الأشياء نفواعل التى فىالعالم . غير أنه » و إنأحسن الأثر الواقم عليه » فإتمايقم”” ذلك 
الأثرفى النفس المپيمية . فأما النفس الناطقة فإنها غير قا بلة ذلك ار ایح نل 
الموسيقار يور النفس المهيمية » [5؟ ت] فأما فى النفس الناطقة فإنه لا بقدر أنيؤثر فمها . بل 
إناستعمل السامم” النفس الناطقة ومال إلمهالم ندع النفس المهيمية أنتقبل أثر الموسيقار ولا أثر 
فاخت ارق وع ر الاثار ااا ی واچ الى ر یو شی ال وس 
الکوا کب ؛ ویطلب یه أن تفغل ما ر داف سك لذ أن ا وراک ف 
دعاءه وكلامه » ول‌کن نما واف دعاد الداعى ورُقَيّة الراق أن تحركت تلك الأجزاء 55 
من الحركة كا مسرأ بعض أجزاء الإنان حرکات بعض » وذلك مزل وتر واحد ممتد : 
فق سر ارم شر که مرك أولة ونور ماده كط 23" مامتان تناك اور الآخز 
TH‏ کذلت أحواء الاك ونا هر[ ارات بعض آحراله 
فيتحرك بتلك المركة جرب آخر کانه محس حرکذ( "؟ ذلك الجزء لان أجزاء العام منظومة 
كلها بنظام واح دكأنها حيوان واحد . ور ما حرك الضارب المود فتتحرك” "“ أوتار المود 
الاخر بتاك الحركة ‏ كذلك الما الأعلى ر با حرك ار جزءاً من أجزاء هذا العالم 


)١(‏ ح : ولا ممب. 
)۲( 


ج ۰ موده . ( ۳ ) ط: رص انعم . 
( ۶ ) ح : فکان . ( ه ) ط :توه . 
(5) جح »س : العللقه . ([ ۱۷ ) ط : نم . 
(۸) ح:وكذلك. (۹) ار :ةق < 


(۱۰ ر (۱۰۱) فتتحرك ودر مود : .قصه فى - . 


مبایتا لصاحبه مفارفا فیتحر ك محرکته جز آخر ؛ وهذا ما يدل على أن بعض أجزاء العالم 
مره بالاتار( الواقمة على بعض » لأن الماک فنا صراراً كالحيوان الواحد . فی 
أن بعض أعضاء المى بحس بالأثر الواقم على بعض لشدة ائتلانها واتصاا"" -- كذلك 
حر بعض أجزاء العالم بالأثر الواقم عل بمض اشدة اوه واتصاها بعضها پیمش . 
وتقول إن ى الشیاء الأرضية فى تفعل آفاعیل تجيبة . و ]ها نالت القوی من 
الأجرام السیاو بة لأنها إذا فعلت أفاعيلها فإنما تفعاها عمونة الاجرام السماو بة . ومن أجل 
ذلك استعمل الناس الرق والدعاء والحيل س ارادة أن یقال "۳ إنهم هم الذين بعماون مها » 
ولي س كذلك » بل الأشياء التى بستعماونها هى التى تفعل جمونة الأجرام السماو بة وحرکانها 
وقواها الآنية بها . وهم و ان برقوا ول بدعوا بدعائهم ذلك ۲۳1 محتاجوا إلى حیلهم ؟ فإنهم 
إذا استعماوا الأشياء الطبيعية 37 القوى العحيبة فى الوقت الام لذلك سل ارو تلك 
الآثار فى الثىء الذى أرادوه3" ' ؛ ور ما أثر بعض العام فى فآ معحبة بلا حيلة 
حتاها أحد » وربا جذب بعض أجزاء العالم بعضاً جذباً طبيعياً فتوحد به » ور بما عرض 
من دعاء الداعی وطلب الطالب أمس مجیب أيضاً بالجهة التى ذ كرنا | نقاً » وذلاك أن یکون 
[ ۳۷ ۱ ] دعاؤه وافق تلك القوى و ینزل إلى هذا العام فؤار آثارا ییا . ولیس بحب 
أن يكون الداعى ربا نمع منه » لاه کن للش ی هيدا العالم ولا سما لذا کان 
مر'ضيًا صا1ا . 
فان قال قال : فا تقولون إنكان صاحب الدعاء شر برا وفعل تلاك الأفاعيل المحيبة ؟ 
قلنا : إنه ليس بعجب أن يكون الره الشر بر يدعو و يطلب فیجاب إلى ما دعاه”''* وطلبه » 
لأن الرء ۵ ال رن سق من النهر الذى يستق منه المره اليرء والنهر لا عمز بينهما لكنه 


(۱) ح : بالاثر الواقم ... ( ۲ ) ط : 6 . 

( ۴ ) ما بین الرقين ناقس فى ح . (4) ط :من 

EO)‏ (3) ط :فلم 

( ۷ ) ط : أرادوه » ورعا أثر تلك الآثار فى الشیء الذى أرادوه ور عا أثر بعش العالم .. 
( وفيه تكرار ) . 

(۸) ح : فتوحد . (؟) سءج:زهن. 


۰۱۰( ح : مادعا وطلب . 


پسقهما یم فقط . فان كان هذا هكذا ورأينا الرء - شر را كان أم صالا س ينال 
من الشىء الباح مميع الناس » فلا ینبغی أن نعجب من ذلك » ولا نقول : ل نال ما نال ول 
تمنعه الطبيعة ول تعاقبه » إذ ۸ يكن أهلا لذلك العمل ؟ ‏ لأن الثىء الطبيعى مباح میم 
اناس » ومن شأن الطبيعة أن تعطى ماعندها فقط من غير أن تع : من" ينبني هما أن 
تعطى ومن ینیفی ها أن تمنع ‏ فهذا المييز لقوة أخرى فوق الطبيعة وأعلى" منها . 

فإن قالقائل : فالعالم إذ نكله بأسره ينقعل و يقبل بعضه الآثار من بعض ؟ س قلنا : 
قد قلنا صراراً إن العا! الأرضى هو الذى ينفمل » وأما العالم السماوى فإنه يفمل ولا ینفعل ؛ 
ون يفعل فى الما الأرضى” أفاعيل طبيعية ليس فيها فمل عرضی لأنه فاع غير منفعل من 
فاعل آخعر جرلی . فإذا كان الشىء فاعلا غير منفع لكانت أفاعيله 1" کلها طبيعية ولیس شىء 
اق لأنه إن افیا عرض فلا يكوق ناه ال فان والضرات. 

فان كان هذا هکذا قلنا إن جزء العالم الأعلى الذى هو الرئيس الشریف ‏ لابنفعل © 
ونما يفمل فقط + والجزء ال يفعل وينفعل جميعاً : فیفعل فى ذاته وینفعل من ارم 
السماوى الشر یف . فآما ارم السماوی والكوا کب ظ تنفعل » ولیست ۳ بقابلة الأثار 
لا بأجرامها ولا بأنفسها من غير أن تنتقص من أجرامها وأنفسها لان آجرامبا باقية ثابتة 
عن هال وتو فان ا أن ای تسیل کفرل اھ یلاب کن 
عن ولا سر لقلته ف وکذلك امتلاوها یکون خقا یا لا مره . 

فان قال قائل : ان کانت اليل وال تور فى الاشیاء » ولا سما فى الانسن » فا 
حال المرء الفاضل البار التو“ : أيمكن أن يؤثر فيه“ السحر وغیژه [ ۲۷ ب ] من الیل 
التى محتال آصحاب الطبیمیات » أم غيرُ مکن ذلك ؟ - لقلنا : إن المرء الفاضل الب" ال" 


ETE ۰۱ ( 

. < ط : وهنا ح : آوعی ( ۳ ) هم : دعیلها - وکذاق‎ ES) 
. - ح:عرضى. ( ه) الیو : دقصةفی‎ )٤( 

٦ (‏ ) ط : فلت . ( ۷ ) طاقل. 

)۸( حء ط : القیت ae‏ فی ح . 


( ۹ ) فیه : ناقصة ق ج . 


اس + — 


لا يقبل الأثار الطبيعية انارق من آحاب السحر والرق » ولا ینفعل من الأفاعيل الوذية 
بنفسه الناطقة » ولا سهوله منها" ۲ شىء ولا بزيله عن حاله الحسنة المرضية . و إن انفعل فنا 
ينفعل ما كان فيه من جر هيس من أجزاء العالم من غير أن يكون الساحر" يقدر على 
أن يؤثر فيه الآثار الرديئة كالمشق وما اه لان الشی لا ترف الانتتان الا أن 
تنقاد له التفس" الناطقة » وذلك أن من الآثار ما بقع فى النفس المهيمية فتقبلها دون(“ 
النفس الناطقة » ومنها مالا قبل ولا أن تكون”” النفس الناطقة تميل إلى ذلك الأثر 
وتقبله » وإلاً لم تقدر النفس المبيمية على قبول ذلك الأثر قبولاً ناما » كا أن صاحب 
الرق يراق ويؤثر فى النفس البهيمية الأثرَ الذى أراد ‏ كذلك النفس الناطقة ترق 
لاف ری الراق فترد ذلك عن النفس البهيمية وتنعها من" قبوله وتيق”" القوة ای 
أرادت أن حل“ بها . فأمَا ما كان من موت أو سض أو أ ثار جرمية فانها"" تقبلها وتؤثر 
فيها لأنها جز من أجزاء هذا العالم » a YD,‏ ف اللو الا آن بستفیث اة 
الأولى فترد عنه تلك الآثار الرديثة وتمنعها من أن ۶و ر فيه » فينحو حينئن”” '2 منها . 

فا الوا يز انلس انا غيل آغارالموی وس و کر وتلق بالطبيعة وتلعذ وتسمع 

من الداعی وتجيبه » ولا سما ما قرب منها من العالم الأرضی" : فإن کل" ما قرب منها 
آسرع ۳ إلى الاجابة من غيره . و ينبغى أن بن أ نكل امری: مائل إلى شیء آخر 
غيره فهو قابل آثار السحر . و |ا يقبل من السحر ما كان میله إليه وهواه فيه لأنه بنقاد 
لذلك سر د با ولا جتنم فنا ره ی لا یل پل غیره »بل نا یل پل خانهفقط تا 
بنظر داعا وکیف ا و الرء لا عکن الساحر اوی ر 


(۱) ط ‏ ولا یا ه منها شی» فلا بزیله . 

(؟) ط : فان . (۳) أن : اقصة فى - . 

(4) ط : ذوو (!) . (5) تکون : اقصة فى ح . 

(1) ط : عن . ( ۷) ط : وق . 

(۸) - : فأن تقبلها وتژر فيه . (۹) - : وال مزء الان أن بتفیت (! ) 


(۱۰) كذافى- س وی ط او يي 
(۱۱) كذافى - س وفی ط :كان أ سرخ . 
(۱۲) ح : تعا مم 


ولا آن حتال له بنوع. من الیل . وکل امری* اليه ا ق حبز الرأى » 
له" یقبل الاثار العارضة"" له من السحر فى طریق العمل واللذات فتحرکه الأعمال” 
التى يستارها . والدليل 4 ذلك خسن والجال : فان الرأة الحسنة ای یروا إلمها 
الرء العمل الذى لا يبنهى” ۲ الرأى فتحذبه دا طا زان محتاج | ۱۳۸ ] إلى 
صناعة الساحر وأن حتال له بشىء من الیل الصناعية . وذلك أن الطيمة هى الى د 
الناظر بذلاك الحسن والجال حتی خضم ها ۰ نم ألفت ss‏ ا 
فى السکان ۰ بل عا ألفتهما بالمودّة والعشق الذى صرت فمهما . وقد قال بعض” الشمراء : 
« إن فلاناً اسن" الجيل » وإنكان واحداً » فإنه كثير » - أراد بذلك أن كل 
من رأی فلانا أحبه و برد مفارقته من جماله وحسْنه » وان الذين أحبّوا فلاا كثيرة 
عددم » وفلان ۴ إذن كثير لیس واحد . وای : + ذو الرأى الذى قد ارتفع عن 
العمل فانه لا يؤر فيه ساحر” ولا غيره من أسحاب اليل الصناعية” ۲۳ » وذلك أنه والساحر 
واخد انضا لان والثى + الذئ راد واعد. »بل هو هو - فهذا تول" حیح ولا اعوجاج 
:فيه » وذلك أنه بقول من القول ما ينبضى أن يعمل به . فآما الره الذى حمل العمل آمامه 
والرأی خلفه فإنه لا ينظر إلى نفسه كته بنظر إلى غبره ویقول ولا معوجاً » ولا ینبنی 
أن ف بر راا إلى غو و ل ف فمل ذلك قبل الآثارَ 
من غيره واجذب إلى غيره صحيلة من الحيل . والدلیل على أن بعض الأشياء مذب بط 
الآباه وحرصّهم على تر بية الأبناء والقيام عامهم بالنّضَب والتمب » وحرص الاس على 
النزوي واجتهادم فيه وفى کل أس تون و ونبارم حتی 


(۱) کذاق‌ط . س حوس :يعد 
( ۲ ) س ‏ < : فانه ( ۳ ) س . < : فه 
(4) س » - : ىء 
( ۰ ) ص :غ سی إلى الرأى ل م يمن الراى . مب بق 
( 1 ) ح :بتجمعها ... اعا 
00 ا ۱ 34 اعون .و ا 9 ت 
( ۷ ) ط :ارى اح لت ل و جح مه و :- 
( ۸ ) ص فعلاں ( ٩‏ ) < : وی س وبي مم فوم لاو 


ينالوا ما آرادوا من ذلك - هذا وما آشپه دال* على تلك القوة الجاذبة فى الاشیاء . وأما 
الأعال التى تكون من أجل الغضبٍ فانها تتحركك ر ك بپيمية أا وتا شهوة 
الرياسات والولايات فإنبا"“ تمهيحها ممبَة الرياسة الغربزية التى فينا . غير أن حركات هذه 
الشهوة شتى » وذلك أن فپ" ا ماوق بدوه الفزع » وذلك أن الره ريما كان را 
على الرياسة لطلبها لثلا بستضام و يسْتدّل”" فيقبل الاثار الولة ۳ الحزنة . ومنها ما يكون 
بدؤه الشوق إلى الغنى وكثرة الأموال وغير ذلك مما يشتاق إليه الدنياوثون - ومنها 
مایکون بدؤه حاجة الطبيعة واالكوف من الفقر » فإن من الناس من حرص على الدنيا 
وتكوق ححته ضرورة الطبيعة وأنه لا بد 4 من شی» یقیمها [ ۲۸ ب )ودی 

فان قال قائل : إن" المرء ذا العمل الحسن غير قابلٍ لاثار السحر »کا أن ذا الرأى 
الحسن غير قابل لأثار السحر أيضا -- قلا" : إنه إنكان المره ذو العمل الحسن يعمل 
الأعمال المنظومة الحسنة الممدوحة ولا يعدوها“ إلى غبرها"؟ فذلك”"'" الره غير قابل 
لآثار السحر » لأنه إنما محرص على نيل الحسن اتی ومن أجله بتعب و ينصب و E‏ 
اذى يضطره إلى العمل ولا بلتفت إلى الأمور الأرضيّة » و إا و کده۳؟ الما السقل 
والحياة الدائمة التى هناك . وإ ن كان المرء العمل يعمل وهو بريد حن الأشياء التى بعملها 
ويشتاق إليها قبل*1۳۳ آثار السحر لانه جهل السن الق » و انا رأى رسم الحسن وظله 
وظن أنه الحسن الح فسحرته الأمور” عند طلبه المسن الظنون وترکه الحسن اطقوق . - 
ونقول بقول مخقصر : إنه من عمل العمل الدائر فظن أنه باق وأبق ذلك السل » . فانه قد 
حهل العمل الق واتبم الأمور السيقة" + و إا ها ان الطبيعة سحربة عا فما من 


< . فانه . ( ۲ ) ط : فها‎ : - )١( 

( ۳ ) ظ : يشند . ح : ولا بشتد . س : ولا ستذل . 

(: ) - : اعرمة» ومنها ... ص : اشحخوفة المؤلة . 

( د) عمد الستف يعمده ( من باب ضرب ) عمداً : آقامه . 

( ) إن : ناقصة فى - . ( ۷ ) ح: قلا له . 

. اندها (5) فى النخ : غره س ویصع أبضاً‎ (A) 
وذاك . (۱۱) = : ما الشی»‎ : : ۱ 


(۱۲) ط + ذ کره . (۱۳) ط :وقل . 


ظاهر حسما » لأنه تا رای ظاهر الأشياء الأرضية الطبيمية حسنة مبية ظر" أنه هو الحو 
وطلبه "* طلبا شديداً . فن طلب الشی« الذى لا خير فيه بأنه9" انلیر المق فذلك 
عر فق اما و الا تاو لد طلمها لشهوة بپيمية . من يعمل ذلك قادته 
الأشيله إلى حیث لم رد وهو لا یم . فهو السحر بمنهلایشاث(* فيه أحد . 

وأما لره الذى لا ينقاد للامور الارضية و يمل أن الحئن واللير لیس فيما ۰ فذلك 
وحده هو الذى لا بسحر ولا يلر فيه الق والحيّل لآنه ما بل الشىء الداعم و إياه يطلب 
وعلیه حرص » وهو الره الثابت القاعم على الق : وهو الذى لا تقدر الأشياه الأرضية أن 
جره إليها » لأنه إا برى أنه فى العالم وحده ولیس شى: آخر غيره . و إذا كان المرء على 
هذه ال واطال رگن ا إل یه ان رده تمه و 
لره وحده هو الذى ينجو م ن السحر الذى للطبيعة التى هو غير قابل اشىء من آنارها» 
بل هو الذى بسحرها و بر فیها لاستعلاه عليها ومبارنته لها . 

فقد بان وصح ما“ ذكرناه أن كل جره من أجزاء هذا العالم بنفعل ‏ من الأجرام 
السهاوية على حو طبيعته 2 ويفمل فى غيره على نحو قوته ء كا تنفعل أجزاه الى - 
ا اه ها و سین على بحو هيئة [ ١٠۹‏ ] العضو وطبيعته » وكل 
جزه من آجرائه یفعل فی صاحبه وینفعل من غيره » وذلك ان من آجرام الى ما 
پستی بقبول أثر فمل السکلام ؛ ومنها ما هو يعمل بقبول أثر فمل الصنعة . 


- NY) 


لم الميمر السادس بعون الله وحسن وفیقه .1 


)١(‏ = :طلب . (؟) = : دنه هو غير فلك 

( ۳) فهو : ناقصة ى ك 

( ۰ ) ح: فلبس . )تحت عل تعره ع ان اسح رينت 

( ۷( ص : صح ) م4 )د ۲ ار ( ) > :مس 

1-3 :4 الهو ى تقول و ار وا عو سير از برضن تالز 
السادس يعون الله وحن توقيقة . سام : اجى عى قول وتفصل انلام ومنها ما هو ,دم الله رن 


الرحيم الیمر السابع فالس العف مم ااه زا و 1 


سم الله العرة» الحم 
الميمر السایع 
من کتاب أثولوجيا (وهوالقول على الرو بية "*) 
فى النفس الشریفة ۳* 
وقول إن النفس الشر يفة الستيدة » وإن كانت ركت عالها العالى وهبطت إلى هذا 
العالم السفلى” » فإنها فعلت ذلك بنوع استطاعتها وقوتتها العالية لتصوار "" الأنية التى بعدها 
ولتدرها . وان" أفلتت من هذا اما بعد تصویرها وتدبيرها یاه وصارت إلى عالها 
سريعا لم يضرها بوطلا إلى هذا العام شيا بل انتفعت به » وذلك أنها استفادت من هذا 
الما معرفة الشىء وعلمت ما طبيعته بعد أن أفرغت عليه قواها وتراءت”* أعبالها وأفاعيلها 
الشريفة الساكنة التى كانت فيها وهی فى العالم العقلى . فلولا أنها أظهرت أفاعيلها وأفرغت 
قواها وصيرتها واقعة حت الإبصار » لكانت تلت القوى والأفاعيلُ فنها باطلاً ولكانت 
التفس تنسى الفضائل والأفعال "۲ الحكة المتقنة إذ كانت خفية لا تظهر . ولوکان هذا 
هکذا لا عرفت قوة النفس ولا عرفت شرفها » وذلك أن الفعل إنما هو إعلان اللفية 
بلهورها . ار یت قوة اتفس ول طبر فسدت ولسکانت کا تسکن | 
والدئیل "۲ على أن هذا هكذا : الخليقة » فإنها لا صارت حسنة ية 9 : 0 
متقنة واقعة نحت الأ بصار صار الناظ” إليها ذا“ كان عاقلا ل بسحب من خرف ظاهرها» 
بل ینظر إلى باطنها فيعحب من بارنها ومُبدعها فلا شك أنه فى غابة الحسن والمهاء لا نهابة 
لقونه إذ فعل مثل هذه الأفاعيل الممتلثة حَسْناً وجمالا وكالاً . فلوأن البارى س عز وجل ! - 


١ (‏ ) وهو القول 5 ى الر وبه : ورد ق ص . 


( ۲ ) اه نوان ورد ق - » ط . ( ۳ ) ح : التصویر . 
( 4 ) - :وان می . (ه) س :ورات . 
(1 ) ح : والأفاعيل . ( ۷) فى النسغ : إذا . 


(۸) ط:وديل. )٩(‏ إذا : ناقصة فى ح . 


— Ae — 


لم يبدع الأشياء وکان وحده فقط علفیت الأشياد وم يكن نها وبهاؤها ظاهرا ب . 
ولو أن تلك الانية الواحدة وقفت فى ذاتها وأمسكت قونها وفعلها ونورها لما كان شىء من 
الاشیاء من الانیات الباقية ولا من الانیات الستحیلة الداثر-موجوداً ولا كانت اة 
الأشياء الْبتَدّعة من" الواحد على ما هى عليه الآن » ولا كانت الم ل تخر ج معاولانها 
لاك مسالت‌الکون والاتیات فإذام تسكن الأشياه الداعة والأشياة[ ۲۹ ب ] 
الداثرة الواقعة حت الكون والفساد موجودة » ۸ يكن الواحد الأول علة حقا . وکیف 
يكن أن لا سكون الأشياه موجودة » وعلتها علة حى ونور حو وخير” حى ؟ ! 

فان ۳ كان الواحد الأول كذلك ء أى علة حقاً » فان معلولها معاول حق . 
وان كان رح ان ولتق ار عزو روا کان رح ور ل 
فالفائض عليه حو أيضاً . فان كان هذا هكذا ول" يكن من الواجب أن یکون الباری 
وعد ولا ماق كينا ر فايلا رر اد ال ب لا كن م رای 
أن مكو التق وعدي ول بیرخت اباد لفعله وقوانه الشر بفة ونوره الساطم ؛ فصر 
ذلك" «الافسى» . وكذلك ل يكن ينبغى أن تکون النفسٌ فى ذلك العالم الع السقل- 
وحدها ولا يكون شی» قاب لانارها* ٩‏ ۰ قن أجل ذلك هبطت إلى العام الشف لتظهر 
ناما وقوتها الكر عة . وهذا لازم لكل طبيعة : أن تفعل أفاعيلها وتوتر فى الشىء 
ای يكون نحتها اه + يتفعل ويقبل " الأثار من الشىء الذى 1 وذلك 


> إا ها وه O‏ 
آن الشىء الاعلى يوار ی ۰ الدی هو ا 5 0 ولیس می: من E‏ ااععد ولا 
J‏ ااا 


الطبيعية بقف فی ذاته ولا بسلاك مسلك الفغل" " إلا أن یکون الشی+ آخر" الاشياء 
(۱) بينا : ناقصة فى - . و 
( ۳ ) ح : تلك . 
TTT ETE‏ سر را ما هه کم وی نی 
و ( ۶ ) - :شکار 
(۸) ط :فلم . زعم )ا لل ی 
( 5 ) الأعلى : نافصة ی نز . س ولى -: من . 
)٠١(‏ ره (۱۱) -: أعسية ینف دنه مه 


(۱۲) ط : الفمل . - ء س : العقل . (۱۴) ع :اشر . 


E‏ لا بکاد فعله شان ٠‏ والدليل على ناشیا الیل کک هو ری 
ملك الفعل #47 از الزى 9 يستودع ؛ بطن 7 الأرض : فان البذر نا من مکان 
لا قذر له ولا وزن له که شی» روحانی ليس بحرم » فلا بزال اق ا 
حتى خر ج من ذانه » وذلك امدق نل وس ری ی فى تلك الصورة راجم" 
إلى ذاته قا على أن يفعل مثل تلك الصورة زار کیره لان فيه » کیان اامالم 
الفواعل » لازقة لا مفارقة »الا أنها خفتية لا قم تحت أبصارنا ؛ فإذا فمل _ففله ووقم نحت 
آبصارنا بات وه اسفيمة الي الخ ۸ تكن من الواجب أن تقف فى ذانها ولا تسلاك 
يتك" ال کرو فا ی أن لا نن اي ان هه دا 
المقلية وحبش قوتها وآنارها وتحصر‌ها فى ذاتپا حصما وأ لا محری مجری ال واي 
الا أن تأنى 7 الذى لا بقدر على قبول آثارها الا قبولاً ضعیفاً ولا أن تؤثر فى شىء 
آخر لقلة قبوله أثر الفاعل . 

فان كان هذا مکذا » قلنا إن النفس [ ۳۰ ١‏ ] تفيض قونها على هذا الما! كله 
وه العالية لشريفة ؛ وليس شید من الأشياء الجرمية المتحركة وغير المتحركة بعادم © 
7 النفس ولا تخار ج 7 “كيو ليس ار و ا ال ۶5 جرم ف الأعرام مق 
قوتها وخيرها على نحو قوته لقبول تلك القوّة وذلك المير . فتقول : إن أوّل أثر تؤثرة 
النفس" إنما تؤثره فى اهیولی لانها ول الاشیاء اة فلما کانت أول الاشیاء الحسّية 
اتويت أن ال احير من ای ار ر ما أعنى بالمير ااصورة ؛ ثم ينال بعد ذلك 
كل واحد من الأشياء الحّية من ذلاك اللير على نحو نوتته ۲ لقبول ذلك انير . 

وقول : نا قبلت افیولل السو من ان حدمت الطبيمة ثم صوارت الطبيعة 


(۱) س » - : ضعيفاً . (؟) - س : العقل . 
(۳) صء ح : البذور الى تستودع ... كتاس» 0 الدورعدق. 
)٠(‏ - + اله . 1 

((5 ) - : فى مالك الكون . س : مالك . (۷) ح:المقل. 


(۸) ط : بعادم . ص » ح : يقاوم . 
(50) - : ولا یحارج . س : ولا يخارج طبیعتها . 
(۱۰) ط : قونها . 


وصيرتها قابلة للسكون اضطراراً . و إا صارت الطبيعة قابلة کون لا جمل فيها من القوة 
النفسانية والعلل العالية . نم وقف فعل العقل عند الطبيعة ومبدأ الكون . فالكون آخره 
الملل المقلية لصو "رة واول ااملل الکو نة . وف يكن جب أن تقف العلل الفواعل الصو رة 
لجواهر من قبل أن تأنى الطبيعة . وإنما كان ذلك كذلك من أجل الملة الأونى .ات <° 
صيرت الآتّات العقلية علا فواعل”2 مصورة للصور العرضيّة الواقعة نحت السکون 
والفساد ‏ فإن العام المت إا هو إشارة إلى العام امقلی و إلى ما فيه من الجواهر المقلية 
و بيان“ قواها المظيمة وفضائلها الكر ية وخيرها الذى یغلی غليان ویفور فوراً . 
ونقول : إن الأشيء المقلية تازم الأشياء” "© الحسنية : والبارى الأول لا يام الأشياء 
المقلية والحييّة بل هو نك" ميم الأشياء » غير أن الأشياء العقلية هی۲۳ ديت 
یه لأا تت ةا برى الا نیم الا ول غير توشط »و < أما > الأغياء اخ نهی 
ناك دارة لأا ازوم الانیات اة ومثانما ؛ و ما قراب ودرا لكوي واتتدسل 
کی تبق وتدوم » شا بالأشياء العقلية الثابتة الداعة . 
اين : الطبيعة ضر بان : عقلية وحسية . والنفس إذا كانت فى العام العقلی 
كانت فا ”0 الف كاك اخ رادو ع ا ال 


الاق صارت فیه . وان ۰ وان كانت عقلیه وع الماء الل .افلا بدا أن تال 

من العام 0 ونصير فيه لان ليق [ ۳۰ ب ‏ متلاحة ۳ نله الع وال 
الحسى . فلاینبفی أن تم النفس” ولا تلام على ترك العام العقلى . وكينوتب فى هدا العام 
ا بين العاين جي انارت الق على هده احار 9 E‏ 
جوهراً من نلك الجواهر ااشر بفة الإلمية ۰ فإنها آخر تلك الجواهر وأول اخواهر الطبيمية 


( ۰۱ الوا : اقصه ی < . 


١(؟‏ ) ص: وفواعل. ETE‏ سکره اع ود 
ره ی ( ۷ ) بر :وق . -: وول : عضية... 


( ۸ ) ط : عقلة و ماد ... (؟) ط : متلاعة . 


سس انا ست 


الحسية . فما صارت مجاورة”" للعالم الطبیعی السی لم يكن فى الواجب أن تمسلك عنه 
فضائلها ولا نفيضها عليه . فإزلك فاضت عليه قواها ورَكِنتْه بغاية ۳" الزينة » ور بجا نالت 
من كنات 9 » وذلك الا آن حذر ور ر من أت یشوبها کی من الاه 
الدنية الذمومة . 

ونقول إنه لا كان الواجب على النفس أن تفیض قواها على هذا العالم الحسى و ان 
تزینه لم كتف بأن زینت ظاهره » بل عرضت فى باطنه وأئرت فيه مرن انقوی 
والكلوان الفواعل ما بتحيّر له طالب” معرفة الأشياء يكل عن وصفها الط 
عليها . والدئيل على أن هذا هكذا » أعنى أن" النفس زينت باطن الأجرام أ كثر 
من ظاهرها تعر نپا سا که فی باطن الأخراء لافی ظاهرها . وحقیق ذلك آنها نا 
تظهر آفاعیلها من داخل لا من خارج » وذلك أا ر با رأينا النبات وغيره من الأشياء 
اا اة ن فاا ج را 
الحسنة الهيّة والأرابيح الطيبة والقار المجيبة . فلولا أن النفس امتبطنت ۳ الأجرام 
الطبيعية وأثرَت فمها آثارها العجيبة الكثيرة الأفاعيل داء) » أعنى الطبيعة » لفسد ارم 
سريعاً وفنى وا يكن یب ولا یشر" "* کالذی هو عليه الآن » وذلك أن النفس لكا رأت 
چاو الجسم وزينته وأثر الطبيعة فيه أفاضت عليه قوتبا الشريفة وصيرت فيه یاس 
الفواعل لتفعل الأفاعيل العجيبة التى نمت" الناظر الما . 

ونعول إن النفس 3 3 قل a‏ 17 ا 3 0 مده 9 
فضائلها عات فطل" ذلك المالم ا 9 الفضائل العالية الشر يفة معرفة 
حيحة وفضل ذلك الا على هذا العام . وذلك أله [ ۳۱ ۱] إذا كانت ا 


43 : ماوزد" . ( ۲ ) بغاية الزينة : ناقصة فى ح . 
( ۳ ) ح : خساسها . ( 1 ) طن رز .س ح: محترز. 
( ه ) - : وان زینته . (5) ط :وکل . 

۱ ۷) س : منطق . ح : والنظر . (۸) أن : ناقصة فى ح. 


مسععنی 
509 2 ات (۱۰) ط :ولا بم . 
(۱۱) ط : بهت (۱۲) ط :كانت ضعف . 


~ ات 


وجر بت الشىء وعلمته بالتجر بة » فان ذلك ما بزيدها عمرفة المير علا و بياناً ؛ وهو خير 

1 اا 5 )0 
من آن کون تمل الثىء بعل فقط لا بالقحر به ۰ 

ونقول : کا أن العقل لا بقوی على الوقوف فى ذانه لما فيه من القوة اه والنور 
الفائض » لکنه محتاج إلى الحركة والساوك تا علواً و إا سُفلاً » ولا یقوی على أن بسلك 
علا فینیض نوره على ما فوقه لأنه لیس فوته شى؛ مُبْدَع فيفيض عليه نوره لأن ال ی فوقه 
إا هو المبدع الأول ۰ من أجل ذلاك سلك سّفلا بااناموس المضطر الذى جمل فيه المبدع 
24 کر ود 5 9 A Re‏ هرن 
الأول وأفاض وره وقوّنه على الاشياء التى نحته إلى أن بلغ النفس فما بلفها وقف . وم 
بتعدها » لان النفس هی آخر العام العقلى - كا قلنا صرارا . 

فلما هبط المقل إلى أن صار إلى النفس وأثر فبها ما أثر خلى بينها و بين سار الافاعیل » 
ورجم ابضا تقو عا او ان بلغ العلة الأولى ووقف هناك و1 بط سبلا لانه عل 
بالةحر نة أن الکث هناك والتعلق به دا الئة الارق e‏ 0 
من النور والقوة وسائر الفضائل . كذلك النفسُ لما كانت ممتلثة نورا وقوتة وسار الفضائل 
م تقدر على الوقوف فى ذاتها لعلة أن تلك الفضائل فيها نشويقها”” ' إلى الفمل ؛ فلكت 

۰ سب ۹4 - 5 ®“ 4 اج 2 

فلا و تسلات علواً لآن المقل لم يكن يحتاج إلى شىء من فضائلها لابه هو علة فصائلها . 
اما لم تقو على الاوك عواً سلكت سفلا فافاضت من بوره وسار فضائله؛ على کل 
ما حتها اهنا الما ورا ويا وتوف بترت م هجام ادق ما رت 
ككرت وانشته إن عاليا اشفا وك به O‏ افك هدن ان سفن 
الما ألبتة . 

) ۱ ) سن 3 إذا كان الفاغ تهب لمعه شی اب "نشمر و هه د تر به و لین شيك مت مره 
ععر فه ابر ع( ونان من ۳ يكون ەم اگم ۱ و دهد د تعجر به ول داش هر نده ععر وه جد ادم وف 
كن أن ن بعلم العنى ] علا ودب لا جر بة . 

( ۲ ) < س : النایته . ( ۳ ) > 1 سم فس 

( 4 ) لد : وصمد . ( ۵ ) 7 وس : وه 


(50) ح : تشوقها . 


سم الى © سلب 


وقول : إن النفس إذا صارت فى هذه الأشياء الحتية الدثية وصلت إلى الأشياء 
الضعيفة القوة القليلة النور » وذلك أمها لا فعلت فى هذا العام وأئرّت فيه الاثار العجيبة لم 
دمن الراب أن علا كدارم سا لا مارسوم وار سم ذا لم بعد الراسم I‏ 
ال )رای بين توح مه 
فما كان هذا هكذا وکانت النفس هى التى أثرت هذه الآثار السحيبة فى هذا العالم » احتالت 
أن تكون هذه الأثار باقية . وذلك آنا لما رجعت إلى عللها وصارت فيه أبصرت ذلك 
البهاة والنور والقوة فأخذت من ذلك النور وتلك القوة وألقته إلى هذا العالم فأمدّته” 
بالنور والحياة والقوة . فهذه حال النفس » وعلى هذا تدر " حال هذا العالم وتلزمه . 


وترید أن نبيّن رأينا فى ذلك وتثبته ومخبرد"؟؟ : إن النفس لا تهبط بأسرها 
إلى هذا العالم السفلى الحسى ییون ۰ لهي و فون 
العالم العقلى لا يفارقه لأنه لا عکن أن يكون الشىء يفارق عاله مفارقة تامة إلا بفساده 
والخروج من ذاته . فالنفس » و إنكانت هبطت إلى هذا الما » فنها متعلقة” لها لأنه 
قد يمكن أن کون هناك ولا تخاو من هذا الما . 

فإن قال قائل : فر لا حمس" بذلك العالمكا بحر بهذا العالم ؟ ‏ قانا : لأن 
العالم الحسى: غالب" علينا وقد امتلا ت أَنفسنا من شهواته المدمومة » وأسماعنا من كثرة 
ما فيه من الضوضاء والفط""" فلا محس بذلك العالم العقلى ولا نع ما نی( الع ا 
لعا ون لقوق عل أن ميا لام العقلى و بما تؤدى إلينا النفس” منه*؟ متى غلونا 
على هذا العالم ورفضنا شهوانه الدنية ولم نشتفل بشىء من أحواله . فنحن نقوی عل آن 
ن و بالشیء اطائط علینا منه بتوسْط النفس ۰ ولا نقدر آن ی بالشیء ان 


. مبلها‎ : - )١( 

( ۲ ) ح:جله. سا ص : واعحی فلا سكين حكلة .. 

۳۱) ح : فأیدته . ( 4 ) ح : ونجريه. 
( ه ) = : منها من العام . ( 1 ) لا : تاقصة ق ح . 


ا - 


( ۷ ) ط : اللفظ . ح : من ضاءت واللفظ . س : من الضوضاء والافظ . 
( ۸ ) ما ین الرقين اقص فى ح . 


فى بمض أجزاء النفس قبل أن يأنى ذلك على النف سكلها -- کالشهوة : فإننا لا نقوی أن 
بحس بها ما دامت ثابتة فى قوة النفس الشهوانية . فإذا“ هى سلكت إلى القوة الحسية 
وإلى القوة القكرية والذهنية تناها » وأما قبل أن تصير فى هاتين القوتين فان 
لاع ناواو لقت هناك ونان طوبيلا : 

ونقول : إن لسكل نفس شيثاً يتصل باطرم سفلاً ویتصل بالعقل عاواً . والنفس 
الكلية تدر الجرم الكلى ببعض قوتتها بلا تعب ولا صر » لأنها لا تدره بالفكرة 
اندر نا آبداننا » بل ما تذره تدیرا عقلیاً كلا لا فكرة ولا زوية ۰ وانما 
ار و زا یه لاج كل لا اختلاف فیه تاره هون 
[۱۳۲] تدر ااه الأعضاء غير متشابهة فتحتاج إلى تديير مختلف : لكنه 
جرم واحد متصل ماه الاعضاه E‏ واحدة لا اختلاف فما . فما النفس اكز بيه 
التى فى هذه الأبدان الجزلية فإما“ شريفة ایض تدبر الأبدان تدييراً شريفا » غير 
آنها لا تدترها الا بتمب وتصّب لانها إها ندترها بفكرة وروية ۰ و نا ارت رر 
E‏ قد شغلها بالنظر إلى الا شیاء الحسية وأدخل علیها الالام والا حزان“ 
ما بورد علمها من الأشياء انمارجة من الطبيعة . فهذه الأشياء تناها وخیلها وتمنمها من أن 
تلق بصرها إلى ذاتها و إلى جزتما الباق فى العالم المقل ؛ وذلك أن الا مور الدنيّة قد غلبت 
علمها كالشهوة الذمومة واللذة الدتية فرفضت أمورها الدَائُة لتنال برفضها لذات هذا العام 
الحتى وهی لا تمل أنها قد اميق ی ی E‏ 
الدائرة التى لا بقاء ما ولا ات . فإن قودت النمس' على واقل نون وال خی ايه 
ایت چا درت عن دا البدن غو السهى بغير تعبٍ وت 6و نشت 

س الكاية وکانت كهيئتها فى السيرة والتد بير لیس بینهما فرق ولا خلاف 


۲ 60 
عم اليمر السانم يعون اله ا 1 
سا 


([ ۱ ) ح : فاذن 

و ) ها اسان تفه ی ده 

(۳) ح : ما. زع وتو 
( ۰ ) ق ط . 


— ۲ 


المسمر الشامن 
فی س انار 


زع اا هی مقل صفة الارض آیضا . وذاث أن البار ما ى كه فاق الميوق 
وكذلك سار الأشياء الشبيهة بها . والنار لم تكن من تلقاء نفسها بلا فاعل » ولا هى من 
احتكاك الأجسامكا قد ظن قوم" ؛ و إنما تظهر النار من" احتکالك الأجسام امتية لأن 

۶ 2 0 

فی کل جم ارا فاذا احتکت الاحسام بعضها ببعض سخنت » فٍذا سخنت‌ظهرت ا“ 
النار ¢ وليست الثار ممها ۳ ولیست الميولى نض ۳ بالقوة ولا ھی حدث صوره النار 4 
لكن فى الهيولى كلة فعالة تفمل صورة النار وصورة سائرالأشياء . وامیولی قابلة لذلك الفمل » 
والكلمة التى فما هى النفس الكلية الى تقوى أن تصوّر فى الميولى ناراً وسائر الصور السمائية . 
وهذه النفس إنما هى حياة النار وكلة فما ؛ وكلتاها شى+ واحد : أعنى الحياة والکلمة » واذلاك 
قال أفلاطون إن فى كل جرم من الأجرام البسوطة نفساً » وهی فاعلة”؟؟ سذه النار الواقعة 
حت اسر . فإ ن کان هذا هكذا قلنا إن [ ۳۲ ب ] الشىء الذى يفعل ها هنا النار إا هی 
حياة 7 ما نارية وهی النار القتية . فالنار إذاً التىفوق هذا النار فى العام الأعلى هى آحری 
أن تکون ارا . فان کانت ناراً حقاً فلا محالة ا حياة » وحياتها آرفم وأشرف من حياة 
هذه النار لان(۱) هذه النار ما هی صنم" لتلاث النار . 

فقد بان وصح أن النار التى فى العا الأعلى هی حیاة ۳ » وأن تلك الياة هى اقيم 
باطياة على هذه النار 3 وعل هده الصرفه یکون الا والهواء هناك أقوى فإنهما هناك ان 
كا ها فى هذا العام » إلا أنها فى ذلك العالم أ کثر حياة » لأن تلك الحياة هى التی تفيض 
على هذين اللذين هاهنا ‏ الحياة . 


)١(‏ وصفة انار : وردت فى < . (؟) ی 
(؟) ط:فيها. س وليست ... ف الحولى : لاقصة فى ح . 
( : ) < : الفاعلة . ( ١‏ ) ح : حياة ارية ومی النار الحفيفة . 


(5 ) لأن هذه الار : ناقصة فى اح . (۷) ص ٠ح‏ : حية . 


۳ نت 


والدلیل على أن الاسطقسات التى ها هنا حتية -- الأشياه التى تتولّد منها . وذلك أنه 
قد بتود من" النار حیوان" ون الاء واهواء حیوان » والیوان الذی رد فی الوا 
أ كثر قليلا وأبين . وأما الحيوان الذى یتولد فى الماء < فإنّه > ین » غير أن الحيوان 
النی یتولد ىالتار عو ”فلل » وأن اطیوان الذى یتوله فى الدار لا بور نی(*) 
الاسطقسات ۰ فكذلك اليوان الذی فى المواء لا يؤر فيه" الماه والأرض . والدلیل على 
ذلك الاشیا+ الكونة من الرطو بات التى فينا مثل الاحم وسائر الأعضاء الشبيهة به . وذلك 
أن الحم نما هو دم جامد » والاحم تك ولد الذىكان منه للم لا حس" ؛ كذلك 
کل سائر اسطقسات البدن لا بحسن » والبدن ال رکب منها بحس وينفعل . 

فإ ن كان هذا على ما وصفنا » رجعنا إلى ما كنا فيه وةلنا : إن هذا العام الحسى كله إنما 
هو مثال” وصن" لذلك الما . فإنكان هذا العام حت فبالحرى أن يكون ذلك العام الأول 
حا . و إنكان هذا الم تام كاملا فباری أن يكون ذلك العام أت نمام وأ ک لکلا» 
لأنه هو الفیض على هذا العالم الحياة والقوة والتكل والدوام . فإ نكان العام الأعلى تام فى 
غاية العام فلا محالة أن الأشياء هناك كلها التى ها هنا » إلا أنها فيه بنوع أعلى رد 
قلنا صراراً . فر“ سماد ذات حياة > وفبا کو اکب مثل هذه الكو اكب التى فى هذ" 
السماء » غيرأنها نور" واحد ؛ ولیس بينهما افترا ق ک) تری ها هنا » وذلك آنها ليست جسمانية . 
وهناك أرض ليست ذات سباخ » لكنما حية عاسرة وفيها الحيوا ن كلها والطبيعة الأرضية الى 
ها هنا ؛ وقبہا نبات مفروس فی الیاۃ » وفبها تحار وأنهار" 1۴۴ ] جار بةوما تجرى جریا 
حيوانياً وفمها الحيوان الائية كلها » وهناك هواء وفيه حيوان هوائية حية شبمبة بذلك المواء . 
والأشياء التى هناك كاه" حية : وكيف لاتكون حية » وهی فى عا( الحياة احض لابشو با 
لاک ألبتة ! ! وطبائع الحيوان التى هناك مثل طبائم هده اليو انات » الا أن الطبيمة هناك 
أعلى وأشرف ا : ی 


( ۱ ) ط : من . ( ۲ ) ط:من. 
( ۳ ) هط سرع ص : نله . ( 4 ) هه ح وی : حقه قليلة . 
( ۵ ) لح »س : فما . ( ۹ ) فى للح :فا 


( ۷ ) ل : هدا . ( ۸ ) كلها : نأقصه فى <. 


فن أمكر قولنا وقال : من أبن یکون فى العالم الأعلى حيوان واه وسائر الا شیاه 
التی ذكرنا ؟ ‏ ول : إن العام سل" © الأعلى هو ای التام الذى فيه جيم الأشياء . 
ابر ع من البدع الأول الام : ی هکل تقس وکل عقل . وليس هناك فقر” ولا حاجة 
ألبتة » لان الاشیاء ای هناك کيا غلوءة غتی وحياة 2 کا E‏ 
حياة تلك الأشيا .° ' ما يبع من عين واحدة » لا كأنما حرارة واحدة وريح” وال فل 
بل كلها كيفية واحدة فمها کل كيفية » بوجد فیها کل طم ۱ تن 
الكيفية الواحدة طم الحلاوة والشراب ال الطعوم وقراها ونار 
الأشياء"“ الطيبة الرواے وجميع الألوان الواقعة نحت البصر وجیم الأ كوان الواقعة 
نحت الس » وجميع الأشياء الواقعة نحت ال أ اللحو نکها وأصناف الایقاع » 
وجميع الأشياء الواقعة حت اس" هذ كلها م وجودة فىكيفية واحدة. مبسوطة : على 
واوا رمد و سلا E‏ 
عن شیء منها من غير أن يختاط بعضها ببعض » ويفسد”" بعضها ببعض » ب لكلها فبها 
حفوظة > کان کل واحد منها قا "عل عد 1 
والاشیاء الى هناك ون كانت مبسوطة» فانك لا حد شیف ا الاوهو موب © 
بكثرة الصفات التی فيه » من غير أن بعظم أو يروم تمل الا شیاء ابسمانية وثر بو . والعقل 
الذى هناك ليس عبسوط كأنه شى؛ لا شىء فيه » ولا النفس التی هناك مبسوطة على هذه 
الصفة » بل العقل والنفس وسائر الأشياء التى هناك مبسوطة مُوَشاة جميع الصفات اللاعة 
لکل واحد ". وإنمايكونالشىء”''“موشى بالصفات وهو مبسوطإذاكان من”" الا وائل 
الأو ىأى الحيوانيةولم يكن من "ال وائل الثانية أى الحسية الم كةأءنىبذلك أن فعل الا ول 


. العقلى : ناقصة فى ح. ( ۲ ) اعا : ناقصةفى ح‎ )١( 
. ما ین الرئن ناقس فى ح . ( 4 ) ص : الرامحة‎ ) ۳ ( 

ETE ط:لأن.‎ ) ۰ ( 

( ۷ ) ويفسد ... بعض : اقصة فى ح . 

(۸) لط : ایا . ( )٩‏ ط : مور 
)1٠١(‏ ح : واحده . (۱۱) ط : شی 


(۱۲) ما ین الرقن نات فى ح . 


— 6 6 سب 


ی من الأوائل الأخيرة واحد مبسوط أى ذو قوة واحدة؟ ۰ وأمًا فعل الأول الذى 
من الأولى کین » أى ذو قوق كثيرة . واللة فى ذلك أن كل شىء یقرب [ ۳۳ ب ] 

من العلة الأول كانت أفاعيله أبينَ وأ کش وک ببعد عنها كان آنا“ وأضمف . وذلك 
آن السقل بتحرلك داعا محرکات مستو بة بشبه بعضها بعضا وعلى حالة واحدة . وليس ينفرد 
المقل بواحد من حرکاته ۰ بل هو چیم حرکانه . وحرکته الجزئية أيضاً ايست واحدة 
لکا کتيرة عالقا کا O‏ ار ایال رها بخ رن فا 
واتعذا a‏ وان کال کته بون ارل حركة العقل وآخر ح رکانه 
کل واحد منها E‏ ا عت LEL E E ES‏ 4 
جرم ماه لاجرل لاخلا فا و که اعا الا رو ل و 
فضيلة كثيرة » وذلك أنه ليست فبها قوة أخرى تهیجها إلى أن تفعل حياة » فليس بينها 
و بينالشىء الذى لا فعل له س اختلاف . وهذه الذركة » أعنى حركة العقل الأخيرة » ليست 
حياة تجمع أشياع كثيرة E‏ عر يتواخ ٠‏ فإزلك ات للقي وا 
تال و هار اتی الكشم لبس فرظ جه و إذا كان نی 
عقليا أن يكو نكله حياة » وأن لا يكون فيه شی: ليس حی" . 

وتقول : إن حركات العقل هى جواهر . وليس جوهر من الجواهر التى بعد العقل 
الا وهو من فعل العقل . وإنما يفمل المقل الجواهس محرکاته لأنه ول فمل الفاعل الأول 
ای » فلذلك صار له من القوة ما ليس لغيره“ والعقل يتحرك فى الجواهر » والجواهر 
ع لحرو عا ترك الى ق مغهار الى ولا مخرج من ذلاك الفیار . وهذا الوضم 
إا هو موضع لاعقل وحده » ليس هذا الموضم یسوط كأنه بیط ساذج » لكنه مبسوط" 
موی »وال دام الركة فی لا سکن وإن سكن ل يفل لب .نب ذ یکن 


)1١(‏ ج “ارس باه رو و وه 


( ۲ ) واحدة: دقص ىق ”. ( ۳ ) < :قربا. 
( 4 ) ص :قرب ( ۵ ) وم : ذقصة فى -. 


۱ : ر E‏ يا 
( 7 ) )س : وينبعى د یکون ی مب دا سر د یکون 6. ۹ 
( ۷ ) ط : شره 


عقلا بتة . ولا عکن أن لایفمل العقل . وفله ٩۳‏ إنما هو حركة » ركته عقلية » وحركة 
سأر الجواهر هی" متممة تجميعها . وكل جوهر وكل حياة إما هو من حركات العقل . 
نفوهر المقل حافظ بيع الجواهس التى نحته » وحياة العقل حافظة لكل حياة حتها . 
وكلء سالك هناك - عقلاً كان أو حياة س فإنه يسلك فى مسلك حيوانى” ومرثه على 
أشياء حية وک أن السالك فى هذه الأرض نما يلك فى مسلك أرضى والأشياه الى 
عر مہا نما هی أرضيّة كلها وإنكان ذلك كثيراً متلفاً -- كذلك من سَلك فى تلك 
الأرض [ ۱۳۶ ] الحيوانية إنما يسلك فى مسلك الياة » والأشياه التى م مها هی حياة 
أيضا“ والى سالك فى تلك الأرض الحيوانية” “و إنما يسلك ضرو بأ من طرق اللبياة طز 
بعد طرق . غير أنه و إنسلك ضر وب تلك الطرق فاا يسلسكها إلىأن يأتى إلى آخرها 
من غير أن يفارق أوَها خلاف مايكون هاهنا فى الما السفلى”" : فلنما السالك طريقاً 
ما إذا صار فى موضم آخر من هذا الطر یق الارمی فارق" وه وجي زا ذلك الطر و“ 
.وإنما يكون فى آخره فقط » أعنى فى الموضم الذى هو فيه . وأما السالك فى أرض الحياة فإنه 
يسلك إلى أقصى تلك الأرض من غير مفارقة منها لها » ویکون فى أوطا وآخرها وفما 
بين ذلك فى حالة واحدة . فإنه وان لم يلك فى تلك الأرض مسلكا سواء » وكان فى 
بعض تلك الأرض أ کر ساوكا وفى عض اقل » > وكان فى بعضها دون بعض - لم يكن 

السالك فى تلك الأرض » عقلا كان أو حياة » عقلا بالفعل وحياة بالفمل » که رن 
عقلا أو حياة بالقوة » فیکون ناقصاً واقعا حت الكون والفساد . فأما الةل أو امد الذى 
بالفعل فهما فى كل معقول وکل حیاق بالسواء . فإ ن كان هذا كذا » قلنا إن الأشياء كلها 
من( العقل » والعقل هو الأشياء » فإذا كان العقل كانت الأشياء » وإذا م تكن الأشياء 


)1١(‏ كذافى ح . س وق ط : العقل فعله ولعا هو حركة . س ص : ولا عکن أن لا یعذل 
القل وزیا .. 

( ۲ )هى : نأقصةفى ح . ص متممة بجمیم الجواهر . 

(؟) فى : ناقصةفى ص . 10 )1 تن 4 أ يفا ی 

(ه) ط : الأرض إعا ... ( 5 ) إل : ناقصة فى ط . 

( ۷) س : الأسفل . ( ۸ ) الواو : اقصة فى س . 


. ط : ق‎ )٩( 


6۷ ب 


م يكن المقل . و ما صار العقل هو میم الأشياء لاه "۴ فيه جيم صفات‌الا شیاه » ولیس 
فيه صفة إلا وهی تفعل شیا ما بليق ها » وذلك أنه ليس فى العقل شی إلا وهو مطابق 
لكون شیء آخر . 

فان قال قاثل : رن صفات المقل ما هی له ا آحر ولیست عاو ال فلنا : 
إن صَيْتَ التل على هذه الحال كنت قد قرت به وصيرته جوهراً دنیقاً خسیسا 
اش > إذ صار لا محاوز ذانه وصارت صفانه کامه فقط »ولا بکون شی شرف ۹ 
العقل وبين الحس . وهذا قبیح حال : أن یکون هو والس شيثاً واحدا . وقد نقدر أن 
نمثل قولنا هذا بأمثال عقلية فع كيف اقا واه ل رشي أن كرق واد مرا 
ولا كون شیب آخر واحداً کوحدانیته اي الامتال ترید آن عثله به : الصورة 
اه تایه ویر امد الک ان نت هذه کا اعدا رلا واعدا عت أن 
کل واحد”'؟ منها » ون کان واحداً » فإنه موشى بأشياء [ ۳۶ ب ] كثيرة مختلفة 

ما اسکلمة لقاع ی امیولی للشی: فعی » و ان کانت واحدة ۰ فننها ختاقة 
الصفات - أقول نها(" ر الشیء الواحد كتير مثل الوجه : فاه و ان كان حثة واحدة 


۰ ۱ و 2 ی وک : 
فان الكلمة الى ۹۹ 1 بعص الو حه عمنا و رمه ا ھا و نعصه وا 7 والانف ایشا 4 وان 


٤ 


ی وا فإنه ليس واحد خض لک اهن 1 


ا وه : من عروی وعصب 
)4( ۰ ص 


وغضروف . والعروف اا 4 وإن كانت واحده » قايا ابص 0 من عناصر البدن 
2 


الار بعة کالدم وما سوه 5 والدم أ ¢ وإن كان واحدا ¿ فانه ارضا م كي من أشياء 


+ 0 9 5 ۰ ِ م۳ 
أخر . وهذا يكون على هذه الصفة إلى أن بل" “الأوائ” الأول : امیولی والصورة + 
الى هی E‏ ادها ۰ 

( ۹ ) ح : الآن فيه صفات الأشياء 


) ( ج قدت نه وصرت نه حوعرا .. 


( ۳ ) < : بن اس والعقل . Or SED‏ 
(ه) ح : البای آم الیوای . ( ٩‏ ) حرط توح 

( ۷) ح : الى گ.. ا ی 
۰ و و جرد چ واه مها هی که )660 ح : یکود يلم .. 


( ۷ س آولوطن ) 


۳۳۹۳۵ 0 — 


فكذلك يكون المقل واحداً ولا واحداً . غير أنه د ن هذه الصفة فيه أعلى وأشرف 
وأفضل من الطنة الجسمانية التى ذ كرنا؟ تفا . وکذاث أن العقل واحد وهو کثین 
ولیس ه كيرا کا بل هو کی ان يه انرق على أن تسل أشياء كثرة وف 
ذوشکلٍ واحد » غير أن شکله شکل: عق . والمقل افو بشکله» 
ومن ذلك الشكل تنبعث جيم ۶ الأشكال الباطنة والفااهرة » ومن تلاك اکا 0 
وی والفمل الذى تحت العقل . ولیست قسمة العقل مثل قسمة الجسم » وذلك أن 
قسته۳؟ تکون عل ستو إن خارج»وأماقسة التق نا تکون إل داخل دش 
أى فى داخل الأشیاء . 

وأقول إن فى العقل ج المقول والحيوان » وذلك آنها تفس فيه » والقسمه فى العقل 
ليس بأن الأشياء هناك قاعة فيه ؛ ولا أن لأا ركيت فيه لک عل الأشياء » غير 
آنه یفعلها شیا بعد شىء بترتیب وطق ٩‏ 

وأا الفاعل الأول فانه رل ) a E E‏ وق 
دفعة واحده . 

وتقول إنهكا أن فى العقل جميم الأشياء التى حته » كذلك فى الم ی" اکى جنيع 
طبائع الحيوان » وفى كل واحد من الحيوان أيضاً حيوانات كثيرة » الا أنها أقل وأضعف 
من البوان الذى هو أعلى . ولا زال الحيوان يق( فى“ الى الذی يليه إلى أن بآتى 
إلى اليوان الصغيز الضعیف القوة فيقق هناك . فيكون ذلك ال الذى وتفت(فیه قوة 
الى ال کی حماس وهده اة ف ات فة وأفول إن ان وان 
كان بعضها فى بمض کا" كانت الأفراد فى الصنف » النوع » والنوع فى 
لجنس" [ ۱۴١‏ ] فكلها واحد - فإنها ليست مختافة ۲ فيها » لكنها فمها كا لحبة 


)١(‏ - : عدود المع . ( ۲ ) ح: قسهمةالحسم. 
۱ ) تعریب الكلمة الیو نانية وين = ترتیب ‏ نظام . س وامل أصاها : ملة 
(:) -:فمل. 


١ (‏ ) ط :من س ص : فلا زال الحيوان یقبل فى الذى 


( 1 ) ط:وتعت. ( ۷ ) ٠١‏ بسن الرقين ناقس فى ح . 
(۸) ح ۰ مختاطة . 


سس . 


التى قيلت إا" فیکامل الحبة التى ذ کروا أنها فى الم الحسى” : فإنها واحدة فى الأوائل 
التى هى تولف بين الأشياء » لا نبا ر عا قهرتها الغلبة فیفترق ما ألفت وجمعت . وأما الح 
الحقية » وهی العقلية » تولف << أى > تحمم الأشياءكاها : العقلية والحيوانية » جنا 
يل ونضترها واحده عقليه اق ا له ليست ت هناك غلبة تغلب تلك الحبة 
لأن ذلك العا كله بأسره محبة محضة ليس فيه اختلاف ولا تضاد ألبتة ۰ وإ التضادٌ 
0 فى هذا العام . فإذلك رعا قوت الغلبة على 9 الاشیاء الى 

۳ اطبة . فاا الما الأعل فما هو محبة فقط وخا ت منها كل حياة ‏ کا 


فا صراراً - واثتلاف لا بتفر یک ان 


۹ 
والفمل 

ونقول : الفمل أفضل” من القوة فى هذا الما . وأما فى العام الأعلى فالقوة أفضل” 
من الفعل » وذلك لان القوة التى فى الجواهر العقلية هى التى لا حتاج إلى الفعل من شىء 
إلى شىء آخر عبرها » لا تامة اه به تدرك و2 '© الأشياء ام روحانية كا دراك البصر 

الأشياء الحسية ؛ والقوة هناك کالبصر هاهنا . فأما فى العالم الحسى” فنها محتاج إلى ار" 
رج إلى الفعل و إلى أن تزولة الأعياء رة وتع أن تلك قور الجواهس التى لبستها 
فى هذا العام » وذلك أ مهال تقدر على أن تصل ”إلى جواهس الأشياء وقواها امد 
الةشور فاحتاحت فى ذلك إلى القعل "۳ . فأما إذا كانت الجواهر” رده 2 والقوی مکشوفةً » 


(۱) کذاق ح . ح وق 6 تباي کون اه ی ٠‏ اق الك ون اجه الى د کرت 
نها فی الما ... 


(؟) ص : فإنها تجمم الأشياء ... اط : یم س فتؤلف ...ها : قم فى < . 
NEC‏ ( + ) ط:كلها. 

(ه) س : جعت . ( ۰ ) گذاق ی . س وق ص ح : تئیمت. 
( ۷ ) س : ذلك مراراً . E TET‏ 

)٩(‏ کذاق نز سس وقح« هدا بنا م وعد رأساق اة حا وق س : هلدا باب 


۰ 1 ۶ 5 ۰ 
م وجد له راس بعر ف نرصانه أو على 5 دو و أده : لمعل هه 
ره E‏ ۳ الأشياء )۱١(‏ 7 د ه تقل ۳ 1 


(۱۲) ح : بحرز . ط: أن تجوز القشور . . (۱۳) س : قل . 


سس ها — 


فقد | كتفت القوة حینثذ بنفسها و حتج فى إدراك الجواهر إلى الفعل . 

وإ ن كان هذا هكذا » رجمنا وقلنا إن النفس إذا كانت فى المكان الق فٍعا تری 
ذانپا والأشياء التى هناك بقوتها لأن الأشياء التى هناك بسيطة » والبسيط”" لا بدركه 
إلا سيط مثله . و إذا كانت فى هذا المكان الحتى م تت ما هناك إلا بتمب شديد لكو 
القشور التى لبستها . والتعب فمل » والفعل مركب » وال رکب لا يدرك الأشياء البسيطة 
که إدراكها . فالنفس إذا صارت فى هذا العالم ای" لم تل ما فى العالم العقلَ إل بفعل 
تستفيده ها هنا » لا بقوتها . فلزلك لا ندرك الأشياء التی کانت تراها فى العالم اقل » لأن 
الفمل [ ۳۵ ب ] يستغرق القوّة فى العالم الحسى و عنعها من إدراك ما كانت ندركه . 

فإن قال قائل : إن المدرك إذا أدرك الشىء بالقوة م۳۳ أدركه بالفع لكان ذلك أثبت 
وأقوى » لأن الفعل اما هو تماء” ‏ قلنا : أجل ! إذا كان المدرك يدرك الشىء بقبول ره 
فإن القوة تکون حًا كأنها تقبل رسم أثر الثیء » والفعل آم ذلك الأثرء فیکون الفعل 
حينئذ متم القوة . فأما إذا كان المدرك به يدرك الشىء من غير أن يقبل أثره » فالقوة 
حينئذ تکنی بنفسها فى إدراك الشىء . فإذا كانت مكتفية بنفسها ثم آتاها ات » دخل علا 
فأضر” مها ذلك الانی" وأفسدها » لاسا إذا كان خلافها ول يكن من حيزها . 

فان قال قائل : إذا كان هذا هكذا » فقد فدت 2 النفس الق مها کانت درل 
الأشياء العقلية إدرا كا حيحاً "۳ صارت لا تدركها إلا بالفعل » لأن الفعل مد © 
للقوة ول :ل تفسد القوة » لكنها تبحث عن النفس عند دخول الفعل علا نقط . 
والدلیل على ذلك أن النفس إذا ترکت استعال الفعل فى الأشياء المقاية ول تج إلى 
التفكر فى إدراك ذلك العالم » رجعت تلك القوة إليها بل نهضت لأنها ل تفارق النفس » 
وتری النفسٌ الأشياء التى كانت تراها قبل أن تصيرفى هذا العلم » من غير أن تحتاج إلى 


(۱) والبسيط : اناقصة فى ح . ( ۲ ) ح: العقل . 
۳۱( ط : وأدر . فى ح : الواو ناقصة . 

(4:) طح :الأثر س والتصحيح عن س . 

(۰) فى النسخ : إذا . )٩(‏ ح : مفسدة . 


اما كك 


اروية والتفكر ٠‏ فإذا !تج إلى الروية ل تحتج إلى الفعل هت رت 
الروبة ۰ وذلك أن الفصل إمّ" " آن یکون ی الت » الرنی ۰ واما أن یکون ف الشیء 
الطبيعى ؛ فاماالقوة ۳۱" الثابتة فما کر فى الجواهر التى تقع عن" الاشیاه وقوعاً ححیس 
بغير روبة ولا فكر » وذلك أنما تعاین الأشياء“ عيانا . 

فان قال قائل : فالنفس إذا كانت فى هذا الما » فكيف تەل الأشياء التى فى ١‏ 
العقلى » وكيف هذ کرها ‏ ؟ آبالقوة التى كانت تم ھا وهی فى ذلك العالم + آء ا 68 
ما غير تلك القوة ؟ فا ان اين بتلك القوة د يكن ب 0 أن زراك الأشياء 
العقلية ها هناكا كانت تدركها هناك . وهذا محال" : لأنها هناك محردة محضة وهی ها هنا 
فده تن ونان اتن رآ ادها هه نا امین فر القوة + 
فلا محالة أنها تدرك الأشياء العملية بغير قوتها ND‏ محال » لان کل دراه 
700 درك ت من الاشیاء" ا بقوته الفر زب ال لا تفارق الكو الا بمساده سد 

: إن النفس تمل الأشياء العالية المقلية هاهنا بالقوة التى کا: : ف ون 

هناك » وا صارت ف البدن احتاجت الی ج آخر تنال به الاشیاء التیکانت تناطا 
جرد فظیرت الوه الل وصيرته عثالا + لان الف کانت کی بقوتها نالعا الأ °° 
ول تكن تاج إلى الفعل » فلا صارت ها هنا احتاجت إلى الفعل وم تکتف بقوتها . والقوة 
فى الجواهر العقلية العالية 7 و ] هى التى تظهر الفمل وتتءه ؛ وأما فى الجواهر الجرمية فان 
الفعل هو الذى يتم القوة و بأنی بها إلى الغابة 


فان کان هذا هكذا . رحمنا فقلك : إن الشىء الذى به ری النفس الاشیاء العالية 


(١4)1اع:إ.‏ ( ۲ ) ح : مقوة . 

(؟) طق 36 

( 4 ) الأشاء : تفه فى < . 1 رط E‏ 

١ (‏ ) ط : تعمنها تلك وني ف ... و م شمن من خر تا 

( ۸ ) ط : تعمنها . ( ٩‏ ) ص :و دف کا یک ا 


)200 إلا و مها ... ا : نقصة فى س . 
(۱۱) ط : تعملها . 5ح کف ور ی 


)١*(‏ حدث هنا ىق د 82 لے رم عن مو صعه و شمر ات 


عت مت 


العقاية تراها هناك“ وهی ها هنا ؛ وهو قو نها . وا اهو برش تلك القوّة . وذلك 
أنها اشتاقت إلى النظر إلى ذلك الم ونهضت بقوتها""* واستعماتها غير الاستمال ای ٩۳"‏ 
كانت تستعملها وهی هناك لأنها كانت تدرك الاشیاء هناك بأهون السَعی ولا تد رکها هاهنا 
الا تمب ومشقة . و إما تنهض تلك القوة فى خواص الناس وم نكان من" أهل السعادة . 
۳ الفوة تری النفس الأشياء الشر يفة العالية اتى ۳۳ كانت هناك أو هاهنا . فلذا 
نهضت قوة النفس ورأت ذلك العالم نطفت عايه ووضته بتأمّل لا بأفکار ولا 
فا تاج TE‏ 1 لان الدقياء التى فى ذلك العالم 0 
الأوائل ولیس من ورانها أوائل آخری ؛ فق أخز دات صار القول غلبا واحداً » کانت فى 
الما الأعلى أم فى العالم الأسفل . فصارت النفس رى ما ها هنا بالقوة التىكانت تراها 
وهی" " هناك » غير أمها حتاج إلى أن تنهض قوتها ۰ ولا حاجة بها إلى ذلك إذا كانت 
هناك . و اما أعنى بالنبوض أن النفس إذا أرادت ل العالم المقلى رفمت قوتها من هذا الما 
الشّفلى » وذلك بمنزلة رجل مد الحبل وألقى بصره عَلوَاً وسفلاً فرأى من الأشياء ما لاعکن 
غيره أن يراه من ل يصعد ذلك الموضم ‏ كذلك النفس إذا ارتفست ۳ قوتها إلى العام 
الغلا رات آشیاء [ ۳٩‏ ب ] لا راها(" ا فعلت . وقوتها هی بعم‌ها 
الذى تبصر به ما هناك فى أى السکانين ۲۳ كانت ؛ غير نما ذا كانت فى الما المقلى 1 
حتج أن ترفم بصرها إلى فوق . وهذا الارتفاع هو فملها الذى تنال به ما هناك إذا كانت 
فىهذا العام . و إذا ارتفمت قوة انفس من( ؟ هذا الملل الى فإنها شرافم أولاً لاسما 
ثم من السهاء إلى فوق السماء . 


فإن كان هذا هكذا . رحمنا فقلنا إن الد کر اما يبدأ من السماء لأن النفس إذا صارت 


. ط : العقلية وی هناك تراه وهی هاهنا‎ ) ۱ ١ 


( ۲ = : قومها واستماها . )۳( عط :الى . 
(0(+) ی ( 5 ) الى : ناقصة نی - . 
(5) - ومی كانت ( ۷ ) ط: رفعت . 


(ه) و : لا اه . (5) > :کان . 


3 
1 
یم 
رم 

مس 


كالاأشياء السمائية ذكرتها وعمت أنها هى التى تعرف قبل أن تصير فى الما السفلى . فليس 
الآن بعجب أن تكون النفس إذا صارت فى السماء وزفست") هناك تذكر حال الأشياء 
الى رات وفنات فق هذا ی تذ كر الأشياء السمائية لأنها ثابتة قائمة بتك 
الأغرام والأعكال الاو ر تسن عن سرهها وا اهاز 

فان قال قائل : فلو أن الأشكال السمائية تغيرت وا تبق على حالما الأولى اى 
النفس إذا رأتها أثبتت معرفتها » أملا ؟ قلنا : نعم ! تعرفها من قبل هيآ نها وخاصة”" أفاعيلها 
وليس ذلك عحال أن تبطل آ ثار الشىء وتبق هيآته . فان كانت السماء ذات نطق » كا 
قال“ بعض الأولين » فبالحرى أن تکون النفس تعرفها و إن تغيرت حالما . 

فإن قال قائل : فإذا ادرت النفس من العام العقلى وصارت فى الأجرام السمائية » 
فكيف تقدر أن تتوهم ذلك العام وتذ كره وم تكنذات ذكر قبل أن تنحدر إليه ؟ قلنا : 
إن النفس تستفيد ال کر ذا صارت فى السماء من العا العقبل بو رن نات 
ذکر » لكنها لها حتاج إلى ال کر ما دامت فى السماء لانها لم تصر بعد فى أبدان 
كتيرة ختلفة ولا مركت لها الا كوان الى لا تكون إلا رمان کنر فى ماق 
العام العقلى النسيان كله » ولذلك تسکتنی بالحركة البسيرة حى بذ كر ما فى العام العقلى . 

فان‌قال قائل : إن كانت قلة الزمان ا الذ کر » 
فلا الة أن کثرة الا كران وطول الزمان مني ال ذکر وذلك أنه إذا اعتنقت0© 
الأ کوان النفس داعا نت ما كانت [ ۱۳۷ ] فيه من قبل ن تدخل فى الکون 
ولاتذ کرها ل دهان الان الأولی الى کانت فا ونوا فى الك الدامة سلا » 
فسکون النفس" حينفذ ' لاتذ کر ألبتة شيد » واذا ۸ تذكر 1 تقدر على أن تتو عالها 


١ (‏ ) ط : ووقفت 


( ۲ ) ح : ولینفر (۲) رع ) < :وحاصية . 
( 4 ) 3 کوش وت ( ( ۵ ) سمس لاله م بصر 
0 مر ( ۷ ) ص : عشفت . ح : اعتقنت 


کا 


لمق » وإذا | تتوهه لم تحرص على أن تمي فشکو نکالفس الپيمية . وهذا 
. - قلنا : إن النفس » وإنكانت اتحدرت من العلو إلى السفل فليس باضطرار 

2500 إلى کل نق أو تتحرك سُفلا داما ا ا 
هناك و فى الكون فليس من الواجب أن تسلاك فى كل كون 3 
أن تبلغ آخر الأ کوان » بل تنتهی إل بمض الا كران وتقف هناله ‏ ؛ فلا تریح حرص ۲ 
على انفروج منه علواً حتی تصير فوق کل کون کا نت فيه فى" الالة الاولی . ونقول 
بقول مختصر : إن النفس النتقلة من مکان إلى مکان » الستحيلة من کون إلى کون 
هى ذات ذکر » لأن الذ کر إنما هو للاشیاء الماضية التى ند ر غ ون . فإزلك 
صار للقائل هاهنا مساغ أن و إن اشن نات ذکر یا الق الثابتة فى مكان 
واحد فلا یفیب " عنها شىه ما فى ذلك المكان . 


وريد أن نفحص عن نفس الشمس والقمر وغيرها من سائر الكوا كب : هل هی 
ذات ذ كر ؟ فتفحص أوّلاً عن تفس الكل : هل نذ کر شيئاً ؟ ثم جرى على الفحص 
عن نفس الشتری : هل تذ کر شيئا ؟ س غير أت إذا خصنا عن ذلك ل جحد بدا م ن الفحص 
عن أذهان أنقي " اللکوا کب وفكرها': ماهى ؟ وكيف”'"' هی ؟ وذلك بعد أن 
نکون قد وجدنا ذاتا ذات أذهان . فنبدأ فتقول : إنكانت الکوا کب لا حتاج إلى 
شىء ما حتاج إليه فى هذا العالم السفلن ۳ الأرضى فإنها لا تطلبه أيضا ؛ وان" كانت 
لا تطلب شيئاً ما نطلبه من الما! الأرضى فانها لا حتاج ال ا . فان كانت لا حتاج 
إلى شىء ولا تطلبه فإنها لا حتاج إلى أن تستفيد علا لم تكن تمه ولا . فا حاجتها إلى 
الفكر والمقاييس والأذهان إلا أن تكون من أجل عل ما ؟ يستفاد بها ؟ وقد قلنا ان 


(50) دوعن 2 فبتت الكون: (؟) ح : ومحرس. 

(۱ ۳ ) ح + من . (4) ط : فرغت . 

(9) ح : یتفیب ... شىء ما 

. ح: قی . (۷ ) وكيف هى : ناقصة فى ح‎ )١( 
. ما بین الرقین تاقص فى ط‎ ) ٩ ( . السفلى : ناقصه فى ح‎ )۸( 


(۱۰) ما : لاقص فى ط . 


نت وء — 


لاحاجة مها إلى عل تستفیده" ما حنها ؛ ولا حتاج فى تدبيرها إلى الأمور الأرضتية والناس » 
عن اى جيل ولا فکر ۰ لأا إتما تدر العام الارضی | [rv‏ بنوع آخر لا محیلتر 
ولافكرة”" ولاروية » بل بالقوة الى جعل فبها البدع لد" الأول س عر شأنه . 

فان فال قثل : ان السکوا کب تری العا؛ ر ار کے الاله » فلا بذ من أن تذکر 
ماقد رأت وأحتّت ۰ فتکون " ذوات ذ کر“ س قننا : امبا تری العلط مق وتء 
البارى' داعا . فا دامت تری ذلات العم فیس تج إلى د ٍ 4 لانه بين دما تراه عياتاً 
ولا سيب غا 

فإن قال قائل : فإن كفت النفس عن النظر إلى ذلك العالم ‏ أفليس”" تحتاج إلى 
أن تذكر فتكون ذات ذكر ایض ؛ س قلنا : إذا كان الشىء على وع من الأنواع 
أو حال من الحالات ثم كف عن ذلك النوع و بطل عن الخال 8 . کان قابلا 
So‏ فا اي ای ترا 
النظر إلى ذلك الما . 

فإن قال اك راشي تر" اسراف بلامس الأرض كلها أو من 
شهر أو منذ سنة وأنها”” “ كانت بلامس حية . أو منذ شهر 0 يا 

من أن تذكر ذلك أولاتذكرء : فانک : نت لاد کره فلا عل أ بت 
توانط 1 ور اوغ اا ا والثى. لداع هو أبداً على 
حال وه لته 21 امن و عبر E O a‏ 
E‏ اليد" عقن جيك ادن E E‏ 
فواحد لا آمس فيه ولا غيره » بل هو أبداً . واخركة هى التی قم الم فتصيرها مس 


9 
5 
7 


( ۱ ) لتفيد . 


( ۲ ) ولا : ءقصه قل <. EEE‏ 

( ۱ ) ما س الرشن اقص فى < . زره) < :فیس . 

٩ (‏ ) ط :فاا . ( ۷ ) ص : لا ید . س دلگ : دقصه ق ص . 
( ۸ ) را : اقصه ق - . [ ۰ و اجه : ءقصه و 3 


(۱۰ جح :س ۰ (۱۱ فأما . 


س س 


ومنذ شهر ومنذ سنة . و إنما هى بمنزلة”' رل واحد" عمد إلى أثر القدم الواحد وفتمه 
على أجزاء كثيرة . فكذلك حركة الفاك 5 فإعا هى واحدة عند أنفسهاء 
وحن نقسمها فنصيرهاكثيرة وحعلها عدد الأيام » وذلك أن”" الليل يقلو النهار . فإذا كان 
كذلك جر نت الأيام وكثر عدذها . فأمَا العو فان اليوم فيه واحد » وليست هناك أي 
لان ما هنالك نهار" كله لا بتاوم ليزه سکن هنال آبماد تلف" لا پشبه بعضنبا بها 
وفلك البرو ج لا يبه سار الأفلاك . فلا ب“ لنفس السکواکب » إذا صارت فى بعض 
الأبعاد وفی بمض البروج » أن تقول نها جازت ذلك امد وخرجت من ذلك البرج وصارت 
فى هدا البرج . 

فان قال قائل : إن الکوا کب أيضاً قد انت تری الناس فى العلو » وکیف 
میا ال »وکیف یناین من شی إ[لكوع روكت معن : ار رش به 
إلى بعض . فان كانت تری ذلك فلا بد أن تذ کر الناس الماضين ون الى ۱ 
والقروق اق قد خلت . فان کانت تذ کر ذلت » فلا عة اپا دات ذ کر .نك ون 
لن م الاضطرار أن كلون الانان ند ؟ ماقذرائ . ولا أن ا الوم مثا 
الأشياء الأرضية"“ الحضة الى إنما عرفها وعقلها بأهون الى لشدة ظهورها لاح" 
وبيانها هده الأشياء الوافعة حت اس" وقوعاً لا . فلا بنبغی أن ندع عم اس" 
الجزی ۰ إلا أن یکون فى الم" ا : تدییر الكل + وعل او 

والدليل على ذلك أشياء كثيرة” . ول ذلك أنه لیس م 00 0 
الإنسان بعينه : أنه حفظه كا قلنا آ قا . وذلك أنه إذا كان الشىء المنظور إليه 
لا اختلاف فيه م تحتج النفس إلى حفظه . وكذلك إذا أحس الحس الشىء ا 


اس فعا پل اه و حده من غير ا بل النفس ذلاك الا فتصيره داخل اليدن ¢ أى 


( ۱ ) ما ین الرقين اقص فى ح . (؟ ) أن : اقصة فى ح . 
( ۳ ) لا : لاقصه ی ح . ۱ ) ب : اقصهق ح . 
() كانت : ناقصة فى ح . (5) ح : قد سلففا. 


(۷ ) ح : العرضية. (۸) ح :العا . 


سد ¥ — 


فى الوم » فانها إذا لم تصیره ۴۳ فى الوم فلا حد ولا معنى لقلة حاجتها إليه : ما لأنها 
لم نستلده » وإما لقلة منفمتها فإذا كان الشیء المنظور' إليه على هذه الحال م تبه انفس 
الم ول تصيره” "' فى 0 وم تذكره لأنها ل حتج إليه وهو حاضر بين یدیها » فكيف 
حتاج إليه إذا مضى ؟! ‏ فقد بان أن الأشياء الأرضية”؟؟ الحضة ليس من الاضطرار أن 
تجعلها تفس فى الوم . 
فإن لح أحد فقال : إنه لا بد لنفس من أن تصيّر الثىء الذى وقم حت اس فى 
الوم أيضاً ‏ قن : إنه وان صيرته النفسٌ فى الوم فإتما لم تصيره هناك ليازمه الوم 
أو تحفظه . وذاك أنالحس . و ٍن کان قد أدرك الشی» » فل بحس إلا رسمه وأثره . والدايل 
على ذلك ما نحن قائلون : نا إذا مضينا فى الهواء قدما و1 نعل أى جره من أجزائه انفرج 
ات ی لا نقدر عليه 
حا الور ار توي ولا ننتفم بعمه فإذا ل نتو هه ول 
حفظه ۶ ند كره . ولو أنا قوينا على المضى فی‌المواء دون [۳۸ س] الأرض ل عرفنا الفراسخ » 
ولا ی ای فرسخ عن > ولاك فرسخ”" سنا . وأيضاً ل وکنا إذا احتحنا إلى الحركة 1 
حتج إلى الأوقات = << ۸ تحتج > إلا إلى الحركة فوط . فاذا۳۳) عملنا”' "2 أعمالنا وم 
قیال لیات شرك« ایا هذا اء فى شور أوعطة حالما و زا خيرا ود وت 
مان » ولكانت النفس تكتنى مرفة الشىء المعمول أنه معمول" فقط . 


سا 


ولا زمانا دون ز 


مش 


ی ۱ ۰ ۰ ۰ 2 ۰ ۷ ۰ 1 3 
١ 0‏ اذا كان الفاعا رها دما و احد دام ۸.۵6 مح إلى حفظ دلك الثىء 
2 8 ا - س . با 

ولا اد که RE SRN‏ کین اما 


٩ (‏ ) ط : نصرء ( ۲ ) 2 : فلا جد معان وم له 
( ۳ ) ط : تص ه ( 4 ) < : تعرصه 

( ۵ ) < :وق . ۰ ) :توھ 

( ۷ ) فرسخ : دقصه فى ح. ( ۸ ) فص : نقصه ق صاءا <. 
( ۰ حرط :واد 

(۱۰ س :عه . س ح : وود عمسا هر 0 اشهر .. 


(۱۱) مه اما اب 


— ۸ - 


تتحرك لتفعل "“ أفعاها لا لنسلك أبعاد البروج ول يكن غرضها ولا" فعلها أن تری الأشياء 
التی تر بها ولا ک مرت ہہ منها وک مرها فى تلك الواضم أو تلاك الأبعاد اغرض 
لا يتعدّد ‏ فلا محالة إذن أن حرکنها لأس آخر تر ید“ رت ؛ فلزلك صارت © 
تلك تلك الا بماد سلوکا دام . 

ونقول إن البارى الأول لا كان هو الفاضل التامّ الفضيلة » وفضيلته آم وأ کل من 
جميع ذوى الفضائل إذ" كان هو سبب فضيلة كل ذى فضيلة < من" > الذين مم 
دونه وكان هو عاتهم وم معلولون س كان الواجب أن يكون هو الذى يفيض أولا الحياة 
والفضيلة على الأشياء كلها التى هی دونه وهی معاولة فيفيض عليها على درجاتها ومراتما : 
E‏ لطر كر و هر 
وحن بهانه وثباته » ولذلك"؟ بتوسط بين الباری وسائر المعاولات أن يجعل هذ الشىء 
الشريف الفاضل الجوهر - أول من يقبل ما يفيض عليه من المياة والفضائل و يكون هو 
الذى يفيض بعد ذلك على ما دونه مما قد قبل فك البارئ: تناك وکن فول الاه 
والفضائل المفاضة عليه من البارى دات و إفراغه وفيضه على ما دونه داعاً . إلا أنه إذا كان 
هو القابل الأول وفى درجته العليا القر يبة من البارى تعالى ‏ كان الواجب أن يكون هو 
أنم” وأفضل من جيم ماحته لقر به من البارى وشرف‌جوهره وحن قبوله الفضيلة والحياة. 
ولذلك صار محیث كان الثال الأول الذى فيه تظهر فضائل البارى سبحانه » و إليه تفيض 
الفضائل الكر يمة . ولدلك يحب أن يفيض منه س أعنى من العقل - على النفس » فإنها 
مثال” من [۳۹ ۱] العقل »كا أن المنطق الظاهر هو" ؟ منطق العقل » وفعلها كله" إا 


. مس : اتعمل أعمالها‎ ) 1١ 


( ۲ ) نز : فلا . (؟) ط : ولا مرة ما 

۱ ) حط :ف تلك الأساد . ( ۵ ) ص : برد وعظم شریف . 
(5) م : حاءت س تلك : ناقصة فى ط . 

( ۲۷۲ - : إذا. 

( ۸ ) س : فضيلة ذوی الفضائل الذن ثم دونه . 

( ج : الفاعل الأول والشرف  ...‏ (۱۰) بغير واو ی - . 


. حءص :إماهو. (۱۲) ط : كلها إعا هو عمرفة العقل‎ )١١( 


— 4 


هو عمونة"" العقل » والحياة التى تفیضبا على الأشياء ۳ هى من العقل بأسرها9؟ ؛ 


والعقل والتفس ها“ عمبزلة النار والجرارة . 

آما العقل الكلى فکالنار . والنفس” كالحرارة النيثة من النار على شىء آخر . غير أنه 
إنكان العقل والنفس ها يزلة النار والرارة : فان الرارة إنما نسيل من النار سيلا 
وتساك سوک إلى أن تأنی | ی الثىء القابل لها فتكون فيه : وأما المقل فإنه ينث فى 
النفس من غير أن نسيل منه قوة من‌قواها . ونقول إنالنفس عقلية إذا"“ صارت ف المقل . 
غير أسها ون كانت عقلية فإن عقلها لن يكون إلا بالفكر والرو بة لأنه عمل مستفار » 
فن أجل ذلك صارت کر وتروی لان عقلها اقص والعقل مومت لها كالأب والابن 
فإن الأب هو الر تى لابنه وال له . فاعقل هو الذی يتم النفس لأنه هو الذى ولدها . 

ونقول : ! از طسوتي ای هو فى العقل ١‏ والنطق الكائن بالعقل إعا هو للعقل 
و لواقم حت البصر . وذلك أن النفس إذا رجعت إلى ذانپا ونظرت إلى العقل كان 
کل فعلها منسو با إلى العقل . ولا ینبفی آن نضیف فلا مت الافاعیل إل" النفس المقلية 
الا الأفاعيل ۲ التی تفعل فى النفس فعلا عقاياً وهی أفاعيلها الذاتية المدوحة الشم يفة . 
وأما الأفاعيل الدنية المذمومة فلا یی أن تنسب إلى النفس العقلية بل إا تنسب إلى النفس 
المهيمية اپا واقعة عل هده اانه 00 العقلیه . 


۲4 
۰ a 


5 بي 2 . 5 
عقارق خا زو 1 ا اتا وم وهی ۳ اصورته لانه عنزلة 
CS E E‏ ا ما الو ا لل ان 
امیویی 8 ونقول إن هیوی العفل سر نمه حدا تا سیطه عليه 6 غير ان العقل اشد مہا 


مي ۱ 5 5 5 4ه ۳۹ كاد 8 5 
انساطا وهو حرط مها » ونقول إن هيول الععل شريفة حدا لانها سيطة عقلية » غير ان 


) ۱ ( : هر وه ۰ ( ۷ 6 لاد و : 

) ۳ ( ۳ باسمره : ) ( ص ۹ هو 

) إن ( ۳ اعا هو . ) <( و 5 او صارت 
( 0۷ و :أن. (۸) :عل . 
( ۹ ) ف : ناقصة ف 5 اج کر تن ی ناس . 


(۱۰) ص : ونقول إن لنفس ا ربفة بزيدها لعقل شرف . 


س مات 


المقل أشدٌ منها انبساطاً وهو محيط بها » ونقول إن هیولی النفس شريفة جداً لأنها بسيطة 
عقلية نفسانية غير أن النفس أَسْدٌ انبساطاً منها وهی محيطة مها ومؤثرة فما الاثار المحيبة 
ععونه العقل » فلزلك [۳۹ ب ] صارت آشرف وأ کرم من امیول لانها حيظ اوور 
فيها الصور العحيبة . 

والدلیل على ذلك العام اسی؛ : فان من راه لم يلبث أن يكثر منه تجبه ولا سما إذا 
رأی عظمه وحسنه وشرفه وحرکته التصلة الدائمة الساثرة التى فما » الظاهرة منها وانلفیة» 
والأرواح السا كنة فى هذا من الحيوان والموام والنبات وسائر الأشياءكلها . فإذا رأى هله 
الأشياء الحسية التى فى هذا العالم السفل الحسى” فرق ٍق ۲ سقله ل الما الأعلى الق الذى 
|عا هذا العالم مثال” له ویلی ٩۳‏ بصره عليه فإنه سيرى الأشياءكاها التى رآها فى هذا العام ؛ 
غير أنه راها عقلية e‏ نقية ليس يشو مها شی مرن الأدناس » 
ویری هناك المقل الشر یف ق عليها ومدیا ها بحكة لا توصف و" بالقوة التى جعل 
فیا مبدع العا مين جميعاً » و رى هناك الأشياء متلثة نوراً وعقلا وحكة وليس هناك 
هز ولا لس > لأن اد الحض هناك |عا هو من أجل النور الفائض علما ولأن كل 
واحد منهم حرص على الترق إلى درجة صاحبه وأن بدنو من النور الأول الفائض على ذلك 
لام » وذلك”” العالم محيط بالأشياء كلها الداعة التى لا نموت ومحيط میم العقول 
والا نفس کها . وذلك العالم سا كن داعم السکون لا نه فى غابة الإتقان واللسن فلا عتاج 
إلى الحركة بأن ینتقل من حال إلى حال . ولو آراد المركة والانتقال ل بقدر على ذاك »> 
لآن الاشیاء كلها فیه ولیس 8 4 منپا غار منه فینتقل إليه . وذلك العام ایض لا بطاب 
العام والزيادة لأنه تام فى غاية الام والکال . 

و نا صار العام الأعلى تام كاملا لاه لا شىء فيه لا حيط به ع4) . فإذا عقل شيئا 


. < حك بويا أثيتناه فى‎ mE سل اع هون ول توق اعفد ل رو‎ )١( 
. س : فيلق . د : فليلق . ح : ويلق‎ ) ۲ ( 
الواو : اقصة فی س ( ی‎ ) ۴ ( 


نی ره aS‏ ای وف زر 


e i Es 


فا بعقله من غير أن بطلبه أو بروى فيه » لكنه يعقله بأنه فيه ومن أجل أن شنرفه 
ليس عستفاد ولا عرضى”'2 لأنه داعم الشرف . وكذلك سائر فضائله دائمة تجری 
مع الذهس لا مع مم الزمان › 00 8 اين بالدهر والد خومه . فإذا أردت أن تعرف 
ذلك العام الثم یف والاشیاه؟ الى فة الشر عة والکر عة الداعة » وکا" تقر له وحاد 
مه الط لعا فان 7 ۰ | ] بصرن على النفس واجْر معها » و 
تا لها فاد تفر مها حف سس عا با وفع مسن فو اش ا2ا متي 
منها العقل واس » فالزم المقل لار ن الحس اقرف الأفراد من الاشیاء مثل سقراطیس 
و بقراطيس" » فالحس لا يقوى إلا على نيل الأشياء الجر ية فقط ؛ فأما العقل فإنه بعرفك 
الانسانالرسل " ماهو والفرس الرسل ما هو ؛ و إِنما بعرت فك ذللك بأنه ينال الأشياء الكلية 
بقياس بتوسط المقدمات ؛ فأما هناك فى العم الأعلى فانه بريك الكليات عیانا لأنبا جواهس 
ثابتة قاعة دائمة » والجواه”*' التى فى ذلك العام العالى الشر یف كلها قامة ثابتة فى شىء واحد 
منهاء و إنما هى قائمة فقط » والقيام هناك دام بلا زمان ماض ولا آت » وذلك أن الأنى هناك 
ار ولاق E EVE EAR CT o‏ 
وهی الخال ای يحب أن تکون عليها فلا تزول ۴۳7 . وكل واحد من الأشياء التى فى 
ذلك الما هو عقل واتية » والكل منها عقل” '' وانية أيضاً » والعقل والانية هناك 
لايتفرقان ؛ وذلك أن العقل إا هو عقل لأنه يمقل الانية » والآنية إما هی انية لاما 
تعقل من العقل » والعلة التى من أجلها يعقل العف وتعقل الانية آنية أخرى غيرهما » وهی 
العلة البدعة للعقل . والعقل والانية أبدعا معا ؛ فن أجل ذلك لا يفارق أحدهف الاخر . غير 


٠ 2 e ( ١ )‏ رص 2 0 ۳۲ ( ص : شمه 

( ۳ ) م : والأشياء ع فها . ص EES‏ 

( 4 ) م : فكل فصر وحده عن أ راو E‏ : فک صيرء وح عن نهر ولق ... 
( ۵ ) س: فتقدم. (5) < محما. 

( ۷ ) ص : سقراطين وفرس اقلا . (۸) ال رسل = لكلى “صق . 

٩ (‏ ( واخواهر ... شر دب ۳ دص فى ام ۰ 
(۱۰ ا ممع س : فلا روت دلگ و حه 


(۱۱) ص : »نها غير عقل 


— ۷۷۴ - 


أنه وإ نكان المقل والانية اثنين » فانهما عقل وآنية معا » وعاقل ومعقول معا » لانه 
لا عکن أن یکون المقل عاقلا إن ۸ تكن الغيربة موجودة » أى إن لم يكن الشىء الذى 
)0 

و 

فان كان هذا هكذاء عدنا فقلنا : إن الأوائل إنما هى" المقل والانية والغيرية 
والمو بة . وینبنی أن يضاف إلمها الحركة والسکون : أما الحركة فلان ۳ المقل إا يعقل 
ع ركة » وأما السکون فلأن المقل © و ان کان يعقل محركة فانه لا يتغير ولا يستحيل من 
حال إلى حال ؛ وأما الغير بة فمن أجل العاقل والعقول » فانه إن رفع ر ف السقل 
صار واحداً محضاً فيازم الصمت ولا فقن[ ت قينا وین کن ا 
المعقولة مضافة إل الأغیاء الماقلة ؛ وآما الحو به فن أجل أن العقل عقل المقول من غير أن 

زر 0 

الشىء الذىيضم الجواهر العقلية هو الهو نة » والفر‌قان الذی تفر ق تلتاءطواهر هو الغیر ف 
والعقل الذى هو السیّد بوجد فى النفس كثيراً » إذ النفس متصلة به ؛ الا أ تتعدى حدودها 
وريد مفارقتها » فاذا فارقته كان ذلك هو مدتها وفسادها ؛ فإذا اتصلت به حتی يصيرا 
کانہما نید دم E‏ نور لا اول 

فان ۳ ال سابل وال : ومن صير العقل على هذه الخال وهن شرافه هذا التشر بف 
قلنا : الذى أبدعه وهو الواحد اقا حش البسوط احیط میم الأشياء البسيطة وال ركبة الذى 
هو قبل كل شىء كثير » وهو علة آنة الشىء وكثرته 5 وهو فاعل المدد ؛ و لیس العدد 
أول الاشیاء ‏ ظن أناس” , لأن الواحد قبل الاثنين » والائنین بعد الواحد . و إتماكان 
الاثنان من الواحد 0 عدردت وكان الواحد غير محدود لان الائتین من الواحد . ونقول 
إن الاين دود ر 1 واحد وها فى ا غير محدود بن . فإذا فيل المد صار 4ا 

)١(‏ س : إن لم يكن الذى هو موجود 

( ۲ ) هی : اقصه ق س . ( ۳ ) حد : فان . 

ê )‏ بعد هذا اافظ وقم نقس لويل ف ص ( ورقة ١55‏ اس ١*‏ )لا شك أنه إا وق فى 
الخعلوطة الأصلية ال نی عمها نسحت س س ویتمر حت قوله : الواحد ۹ ق فقط ولا تاف ( بسن ۱۱۱ 


س + مر اعفن ق نشمره دبتریصی ) ۴ 
(۰) ح : وأن الواحد . 


— ٩۱۳ سب‎ 


غير أنه حدود” كالجواهر » أعنى أنه جوهری ؛ فإ ن کان‌هذا هكذا كانت النفس عدداً آیض 
لأن الأشياء الأولى العالية ليست مجشث ولاعظ لها بل هى روحانية وليست من حيّز الجنث 
والأقدار » وإنكانت الجثث والأشياء ذوات الأقدار الفليظة أحرئ إلى أن يظن اسر أنها 
الا نات ولس ا ات 

والدلیل على أن الأشياء العالية الشريفة ليست بحنث ولا ذوات آقدار: الأشياء المثثية 
كل اور والنبات » فإن الشىء الشريف الكر يم الذى فى البذور ولبات ليس 
فى الرطو بة الظاهرة الواقعة حت البصر » لكنه الشىء انب الذى لا بقعم نحت لضن وهو 
الكلمة” العقلية < و > العدد الجوهرى الذى فيه . 

ونقول إن العدد والاثنين الذى [ 4۱ ! ]نی ذلك العالم الأعلى |عا هو العقل والكلرات 
التواعل الخطة 4 غير آن الان لس فان ادا نیا ال ا واا العو ان ان 
کہا وا و کی موو کل وا خن تا شاه كان الا ی كلها رورت 
فيه . أعنى فى العقل » لأن العقل ها الاثنات ° > والعقل بتصور من الواحد بنوع غير 
النوع الذى بتصور به من ذاته » و إعا شبه الصور التى يتدورها العقل من ذاته البصر 
الکان بالفعل > وذلك أن الواحد صور فى الانية الأولى' المبتدعة فتحرك العقل ليعقل 
العقول بالفعل . فالمقل إنما ه و کالبصر الذى ببصر بالفعل » وکلاها شىء واحد . 

فترید أن تفحص عن العقل » وكيف هو » وكيف ابتدع ؛ وكيف أبدعه المبدع 
وق و هم ا لزاع طن ]لا كنا و OL EG‏ امنا عر 
وتشتاق أيضا إلى أن تمل الثىء الذى قدأ كثرت فيه الحكء الأولون القول واضطر نوا 
فيه ؛ وكيف صار الواحد الحض الذى لا كثرة فيه بنوع من الأنواع ع إبداع الأشياء 
من غير أن خرج من وحدانيته ولايتكثر » بل اشتدت وحدانيته عند إبداعه الكارة 
و آضفنا E‏ کلیا الی شیء واحد لا کثرة فیه ؛ ولو قلنا ذلك فنحن مطلقون هذه 


(۱ ح : البدر 
(۲) حط : ليست . (۳) ح :که . 
(4) ط : انان . (ه) مد : من. 


ست ۱۱6 — 


السئلة ومثبتوها » غير أن بتدی" فنتضرع إلى ايله تعالی ونسأله العفو والتوفیق لایضاح 
ذلك ؛ ولا نسأله بالقول فقط ولا ترفم إليه آندینا الدائرة فقط » لكا نبتهل إليه بمقولنا 
وبسط أنفسنا وعذها إليه ونتضرع اليه ونطلبه طلب كوك ولا عل » فانا إذا! فعلنا 
ذلك أنار عمو لنا شوره الساطم ونق عنا الجهالةة الق تعاشت رن ی هده الأبدان وقو ”انا على 
الاين كر ريت 3 النوع فقط نقوى على إطلاق هذه السئلة وننتهى إلى 
الواحد اللخيّر الفاضل وحده مفيض اخيرات والفضائل على من E‏ 

وحن مبتدلون وقائلون : عن مب أبدع الان ااال 
فلیلق بصره على" الواحد الق فقط وليخلف الأشياء”" كلها خارجاً منه وليرجم إلى 
[ ۱ع ب ] ذاته ولیقف هناك فإنه ری بعقله الى سا کت واقفا عاذ كل الاشیاء 
كلها » العقنیه منها واخسیه ¢ و ری ار الأشياءكاً مها | أصنام مندثه ف الله ات ۰ فہذا 
النوع ارت ال شیاه یه اه اه أعق أنه نون لكر نتم له كوه رد اه 
ولا يكن متحرک ألبتة » و إنما بتحرك المتحرك شو إلى الشىء الذی كان منه ٠‏ لأنه 
ما رید كله والتبّه ه . فن أحل دلت بلق بصره علیه فیکون ذلك عله حرکة 
اضطراراً . وينبتى لك أن تنق عن وهمك کل کون زمان إذا كنت ها ترید أن تع 

خم مس و سح ۳ م۹ 5 ۳ عه 50 
كيف أبْدِعت الانیات القة الداعة الشريفة من البدع الأول لانها إنما كنت منه بغير 

زا و سا و صو مس و 3 

فكيف یکون کونها بزمان وهی علة الزمان والا کوان الزمانية ونظامها وشرفیا ! وعلة 
ازمان لا تکون بحت الزمان » بل تکون بنوع أعلى وأرفم کنحو الظل من ذی الظل . 

وما أ کثر العجائب التى“ تری سادة النجوم والأنفس فى ذلك الما الأعلى الذى 
كونت منه ! وإذلك صار ذلك العالم حيطا محمیم الأشياء التى فى هذا العام . وهذه الصور؟؟ 
فى ذلك العالم من وا إلى آخرها 2 إلا 7 هناك نوع آخر أعلى وأرفم ۱ ولك أعين 

63 ل اغار . (؟ ) هنا آخر النقس فى س . 

(*) ع : ولا لتا إلى الأشياء بزح : ولا لخا الأشاء سس وا ناه ف س.: 


(:) ح : الذی . ( ۰ ) ص : الصورة . 


ل 6 ۱۱ 


به أن و يي ذلك العالم الأعلى أيضاً » بل 
الصورة الطبيعية » أعنى أنه عک .أ درو مس أ كرم وأشرف . 
الك لو رك د ' إذا رأى هذه الصورة العقلیه النفية 
الصافه تال من وضوما عل قل, ر فونه 1 وكا من كان هاهنا كان أيضاً عاشقا 
لذلك اما وأقا فت EEN‏ ذلك الما :! فيه من الصورة الحسنة المپية 
فاستفاد من ذلك الحشن اسلتار من دلال النور لا ذلك العا الشر بف ˆ بنیر كل" من 9 
ينظر إليه لانه فيض عليه من حسنه ومن نوره حتی بصيرم 5 کنہہ هوق الحسن والمهاء 
والنور . وكا أن الرجل الذى برتقي موضه: عاي شام بطل على أرض جراء نيرة و يلق 
بصره علمها و بطیل النظر إلمها :تلىء : |٤١‏ ] من ذلك الاون الاحهر الد صم الساطع 


7 
2 2 5 3 3 چ و ۰ 
فيتشبه حينثد بلون تلاك الارض ء جد ل E‏ على العاء الاعلى 
٠ ۱ ۱ 18‏ | ا[ .1 ۱ ها 5 ۱ لآ ا هق 
ونر ای دلك للون خسن لر ۳ 2 هرد امه أقادد دلت لاون و سین انسمه به 
۱ 


وصار أنه هو فى الحسن والمهاء 2 عبر اللون ' هناك ا هو ن الصورة ونوره ۹ 0 


ها هر كت ونيا واه اها وو أن ری نان ا هر غ اا 
ولا عحمول علمها » اكنه لما م عکن الناظر أن راها كلها : باطنها وظهرها » ظن الناظر 
أن ظاهر ها هو اللون ار ال فقط . - ا از لعل قف E‏ 
وسلات ی کلیتها فانه رى تلاك الصورة ألوانا نيرة صافية ساطعة عالية”؟؟ فى الحسن والمهاء . 

إلا أنه حینثذ لا ری تللق افو ره بوي و اكه وها كلها 
لورفا ها اه ات ی EE OE‏ ل نك 
الصورة نظر أ كلاذ فى باطنها وظاهر ها ها معا لانه إن بنظر إلمها وهو خارج منها لارا و اقىة 
حت اس ؛ س فإزلك لا بقدر أحد جمانى أنينظر ی تلك الصورة کته" منظرهاء 


) ۱ ( زوس Zeus‏ « ا امروف ۵ ور نه ارات 5 


( ۲ ) مد : فنشه. ( ۴ ) لاو :تةق طا 
( 2 ) > : الم س س : المير . زر ف أن تاو عم 

(1) کگذای س . س وق ط ۰ : بکاش . 

( ۷¥ نو هت ی اتف 


(؟) ككله... . تلك الصورة : اص فى < . 


و 


للملة التى ذکرناهاآ نا . فإذا آردت أن تنظر إلى تلك الصورة فارجم إلى نفسك وکن 
نا لاجسم ام »ثم انظر إلى تلك الصورة كأنها شى؛ واحد لا اختلاف فيها . فانک 
متى فعلت ذلك رأيت الصور بآسرها رژية ۴۳ عقلية وامتلات من نها وبهائها . 
وکا أنك |ذا آردت أن تنظر إلى بمض سادة النجوم فاما تلق بصرك عليه إلقاء کل 
كأنك تنظر إلى ظاهره وباطنه فتنظر إلى نوره وحسنه عنظر عال ‏ کذلك فافعل لذا 
آردت أن تنظر إلى تلك الصورة النيرّة الضيثة المهيّة . فانک إذا قويت أن تراها رو 
لا نقصان فا ولا تفصيل » قويت أن تنظر إلى حُسنها و بهائها . فإذا لم يقدر أحد أن ينظر 
إلى ذلك الضوء العالى فليلق بصره على سادة النجوم ليحرص أن براها رؤية مستقصاة» 
فإنه سيرى فيه بعض حسن ذلك العالم الأعلى لأنه مثا وص ” له . فإذا امتلاً من 
ذلك السيد الر صار فی‌اسن والبهاءكأنه متحد به [؟4 ب ] ليكونا كأنهما شى» واحد . 
وان بق على حاله متوحّداً به ول يفصل ذانه منه » صار هو السيد التيّر. و ان بق على حاله 
منفرداً بذاته وفصل ذاته منه » لم يكن هو وذلك السيد شيئًاً واحداً » وذلك أنه یکسوه من 
مهائه وحسنه فيكو ن كأنه هو فى الباء واكلسن . فإذا كان كذلك رأى حینثذ هو والسيد 
فى ذلك العام واحداً . وکا آراد أن براه قوی عليه من أجل احاده مع ذلك اا 
السيد له . فان هو رك ذلك السيد بعد إلقاء بصره عليه ونيله من نوره وحسنه ورج إلى 
ذاته افترق ذلك التوحد وصار ائنین على ما كانا عليه قبل أن بتوحدا . غير أنه إذا انتهی 
الانسان وصار صافیا نيا و یتدنس بأد ناس چ تدر أن برجم إلى ذلك السيد الذى 
فارقه فیتوحد معه دای . غير أن الإنسان يربح فى رجوعه » وذلك أنه بعل a‏ 
السید وكا ن کالشی. الواحد لم نف عليه شىء ما حته من فناء العالم الفح . فسكذلك إذا 
ألقى الره الفاضل بصرّه على بعض السادة التى فى السماء وأطال النظر إليها امتلا من وره 
وحسنه وصار معه كأنه شید واحد ولف الس من ورائه لثلا برجم إلى العام الأسفل فيفارق 
ذلك السيد و یعدم ذلك الحسن والنظر إلى المهاء الأعلى » فيازمه لذلك لزوماً شديداً > حتی 


۰ 


)١(‏ ط : بر 


ل ۷ — 


إذا نظر إلیه کان مع هكأنه شی واحد ليس هو غيره . فان اشتاق أن بنظر إليه كأنه شیب 
غيره رفضه وألقاه عنه i‏ 

فينبغى مره الفاضل المشتاق إلى النظر إلى العالم الأعلى إذا صار مع بعض سادة النجوم 
أن يكون على الصفة التى وصفنا » وأن حرص دايا أن بری العالم الأعلى الذى فوق ذلك 
السید الذى هو معه ؛ فان رو بة ذلك العالم آفضل وأعلى من رو بة عالم السماء ؛ و تحرص أن 
یصیرفیه »فان ا ؛ لانور الذى نال من ثم 
و اش اعد أن يكون فى حير امس والميوان وأن رد عن النظر إل فان ارف اعد 
أن يصير فى الم العةلىَ یی که واحد معه لا غيره . فإنه إن فمل ذلك دخل فيه 
وقبل من أنوار ذلك العالم وحسنه وضوئه » فیکون [ ٤۳‏ | ] هو نيرًا مضیثاً حا كانه 
0 وينبغى أن تمل أن البصر ما ينال الأشياء المارجة منه ولا بنالما حتى يكون حیث 
ایکون عون فیعسو؛ باه و یمرعامعرفة عدا سل نو قوته دك ا 
إذا لتق بصره على الأشياء العقلية لم يَتلها حتى يكون هو وهی شیتاً واحداً . إلا أن البصر 
بقع على خارج الأشياء » والعقل على باطن الأشياء » فززلك يكون نوحده معها بوجوه » 
فیکون مع بعضها آشد وأقوی وعدا من توخد الاس باحسوسات . 

وال » کا أطال اقفر الن الك ب ای ا انا لوس یوضر قارع 

می لسن : آی"؟ لاحس با . فاما البصر المقل فیکون خلاف ذاك » آعنی أنه کا 
أطال التظر إلى العقول كات E‏ وعدن أن كو ا ن تعمل 1 
مه این کین با ویو لاه کیش تکون با » وذلك با تدهم عنها الشرور 
والالام الداخلة عليها مثل السقم . فإذا فعلت ذلك ۸ تثبت معرفتب أشدة الوجم الذى عرض 
منه > فلذللك لا يعر هس وه E‏ ما لته فان تون این توش كوا 


57 5 : 2 زفق 
ملاعا اء وهی تاتذ . مها » فلزلات تعرفها الحوا هه فيج مات ن الصحة رسب 


وه عوسي یه 


۳ 5 ۹ 8 ۱ 
۹ 5 0 ۰ ره ۱ . = . 8 
) ۳( ط : رابت ی ات ولت معي وار مر اې 7 عه چت میت الى علبع 5م اس 


محسواسأته ال اك و ذاث اإصعدة ت ق ا و ات ععي و ره د مها مالاع 4 شنت اميه دعر نها 
الحاس مر فته عحسوساته 0 کک وما ا ۳ ص 3 


کک 


فى الحس وتثبت معه وتازمه بأنها ملاعة لهفيتحد بها فيعرفها الاس لمرفته بمحسوساته سك 
تم فقریب من الحس غير ملام + » والاأشیاء الفريية البعيدة منا لا حير ني للمرفة 
بل محس بها حس الوجع . فأما الاشیاء الذاتية 7" اللاعة لنا » فإنا محس" مها حس المعرفة 
ل بحس الوجم . فاذا كتا على هذه الحال عرفنا الأشياء الحسية الذاتية ۳ التى فینا معرفة 
حيحة باحس ؛ ولا تال منها الأشياء العقلية نيلا ميحاً . فإ ن كان هذا على ما وصفنا »كان 
الحس إا ير الآثار انلاعة له وجهل الآثار الغريبة لما يدخل عليه من الأ » وإ نكانت 
من جنسه . فباطری أن هل الاشیاه العقلية » فانبا غريبة بعيدة عنا حذا . فلزلت إذا 
أردنا أننذ کر شيئا عقلیا بان من الهيولى اشتد ذلك علینا وظتتا اہ لا ند رکه( 
ووک اما مغل الا العارطن مون ان إن اس بقول ای ۸ أرَ ر لت 
العقن » وقد صَدق أنه ل بره ولا بری شيئاً من المقلیات ۰ أبداً . فالثىء الذى بقر 
بالعقليات هو العقل ٠‏ فإنه إن أنكر الأشياء الا ان العقل إذا 
لي و ار ' وأراد أن برى العقليات”' “بعر الأجسام 
الك ن ينظر إلى العام اقا . وقد تلنا كيف يقدر أن بری الاشیاء و 
لیر آن ره رنه لا مت ضه خر ال که آن با ولا ضار نفسه منها 
راها وعرفها معرفة صحيحة . 

فان قال قاثل : فاذا رأى سل الما وعرفه » فا الذى مخبرنا عنه ؟ فتقول إنه مخبن 
أنه رأى فعل البارى الأول وهو العالم المقل الذى هو علته » وأن ذلك العام فيه جمیم 


:]اق م ماسر 


س وى ط : الدانية . 
۲۱ ) ط : الدانية (؟) -: انا 
٤ (‏ ) ذلك : تاقصة فى س . (ه) ص: أن. 


59 ل وانظر ی الأمور اامقلية [++ ب] إلا أن الأثر العارب . - 


ونا باق س . 
( ۷ ) س :لار. ۱ س : المتاية . 
5 )اس العو : NS)‏ 


(۱۱) ط: فلم سس : ول یقدر أن بير العام التق وأن بری الفلية ٠‏ وقد قلا كف 
لا يقدر العقل أن رى العقلية وكيف يقدر أن براها وهو ألا إذا صير نفسه .. 


= ۱۱۹ ات 


الأشياء بلا تصّب ولا تعب ولا جد بدخل عليه » وأنه يلتذ بالأشياء التى تولدت منه 
فیمسکها عند لیفرح بنور و بحسن الأشياء التى ولدها . غير أن الشتری وحده أول من 
ظهر خارجاً من ذلك الما » وهو صن لبعض الأشياء الى فى ذلك العالم . و مخرج 
المشقرى من ذلك العالم باطلا» وإ نما خر ليكون به عالم آخر حسَن نر واقع بحت الكون 
لأنه منم" ومثال لذلك الحسن . وليس من الواجب أن يكون مثال حسن أو صم يو 
ولا الحسن الْحض ولا الجوهم الحسن بموجودين ٠‏ وذلك أن ن الصنم يتشبه بالشی» المتقدّم 
الذى و له . وی هذا 1 حماة” وجوهر وحن » لاه صم العالم السماوی : 

دام أيضاً بالكون مادام مثاله قاعاً » وذلك أن كل طبيعة هى مثا وصنم نا فوتها 
وتدوم مادام الٹیء الذی هی صم له باق . ونه العلة أخطأ من قال إن الما العقیی 
يفسد و يبيد » وذلك أن مبدعه ثابت قاعم لا يبيد ولا پزول . فإذا كان مبدع العقل على 
هذه الخال یفترق ولا یفسد الل » بل یبق بقاء داعا ؛ الا أن برده الی الل الا ولی؛ 
أعنى أن يبيده . وهذا غير عکن : لأنه إنما أبدع البدع الأول العقل بلاروية وف کر » 
بل بنع 0 الإبداع » وذلاك أنه أبدعه بأنه نور . فا دام ذلك اور عل 
PETER‏ فانه ببق ویدوم ولا بقی . والنور الأول و * قط دام 
رل ولا زال. وإما استممك ذه الأساء فى ذلك النور الأول لما اصط ر ذ ا 
يحملها دلالة . 


٩ 7 ۳‏ 2-4 2 5 555 ۳۹ :5 
ولرجع 57 ونقول : ان الان الاول هر النور الاول زا ( و الا وار ۱ 0 


٣ 0 : : .‏ له 
له ولا نفد ۹ ۳۳ شير و يصىء ء العام اأعهلى داعا 5 فزر لكت صار العاء ی 
Mf (A) 3‏ 

( ۱ ) ط : مصلا . ح :مف . ( ۲ ) <> :س : علها فا ... 

(۳) = بر = وحود اط ۹ 

( ۶ سس + ر جم فتفو . ( ٠‏ ) - :وقول ان الأول وهو انور الأول .. 
س : إن الأن وهو التور اون بور ار وعو ور 

. الواو : غير موجودة ی ط ( ۷ ) ط : العقل‎ ) ٩( 

( ۸ ط : صر فرعة ونشأ هدا العام . دس + عبر AE‏ العام . 


٩ (‏ ) وأعى بالفرع العالم الماوى : ناقص فى ص ل أو لعله زيادة فى ح » ط ام . 


رت 


بالفرع العالم السماوئ » ولا سيا سادة ذلك العالم » فانه لولم يكن ملام لذلت الا 
لم يدير هذا العالم . فان ترك طلب النور الذى فوقه » فیشتفل بتدبير هذا الما » لم بتیسر له » 
فصار مدبر العام امقلی النور الأول » ومدبر العالم السماوى العام الق » ومد بر العالم الحسى 
العام السماوى . وهذه التدابير كلها ما تقوى بالدبر الأول . وهو الذى عذها بقوة 
التدییر والسياسة . 

فأما العالم المقلى ان الأول » وهو البدع الأول . ومدیر العالم السماوى الما 
المقلى » إلا أن البدع الأول عظم القوة لا بتناھی غاب فى امسن » فإزلك صار العالم المقلى 
حستا غابة الحسن » وهو الذى أنار من الضياء حَسْناً ونورا » “مصارت النفس حسنة » غير أن 
العقل أحسن منها » لأن النفس إنما هی صن" ؛ إلا أنها إذا ألقت بصرها على العالم المقلى 
ازدادت حُسناً . وحن مثبتون قولنا وقائلون إن نفس العالم السماوئ حسنة فائضة حسما 
على الز هرة » والزّهّرة تفيض حسنها على هذا الا السّی . و إلا + فن أبن هذا امسن ؟! 
فإنه لا عکن أن يكون هذا امسن من الدم وسار الأخلاط کا قانا فما سلف . فالنفس 
داعة الفسن مادامت تلق بصر‌ها على العقل » فإنها حينئذ تستفید منه الحسن . فإذا جازت 
ببصرها عنه نقص نورها . وكذلك نحن نکون حسانا تامّين » مادمنا تری أنفسنا ونعرفها 
ونبق على طبيعتها . و إذال نر أنفسنا ول نعرفها وانتقلنا إلى طبيعة الحس . صرنا قباحاً . 

فقد بان وصح -- من الحجج التى ذ کرنا -- حن العالم العقلى ۰ بقول مستقصی 
على قدر قو تنا ومبلغ طاتتنا . 

والد للستحق امد( . 


1۲ج 


١ ٠ ب ]بم الله الرجر‎ ٤ 
اهم ی ۲ ارحے‎ 1 
من كتاب أثولوجيا‎ 

فى النفس الناطقة وأنها لا غوت ° 
إنا تريد أن نم : هل الإنسان بأسر كله واقم" تحت الفساد والفناء ؟ أم بعضه بير 
1 () + 2 5 كم مر ۱ 0 ر 
علا يدا فلیفحص خصا طبيعياً كا حن واصفون . فنقول : إن الانسان لیس هو شيئا 
مبسوطا ساذجاً » لکنه کب من نفس وج ؛ والنفس" غور" الجسم . والجسم” *؟ إما أن 
يكون عنزلة ال النفس » و اما أن يكون متصلا بها بنوع آخر من الأنواء . غير أنه بای 
نو عالاتصال کان © ؛ فإنه يتقسم الأنفاق سوه شين مرول ود 

۱ 
هذین القسمين طبيعة غير طبيعة الاخر » وال جس كب غير مبسوط » والرکب قد ینحل 
۱ ۱ 

ویتفرق إلى الأشياء التى تركب منها . فالجسم إذن یتفرق وینحل ولا یبقی . وقد بشهد 
العيان بذلك » وذلك لأن البصر بری كيف يذبل”" وينحل ويفسد بأنواء كثيرة م 
الفساد » و ری كيف بفسد قو الاجساه بعضا » وکیت بستحیل بعضها إلى بعش 4 
وكيف بتغير بعضها إلى بعض » ولا سما إذا ل تكن النفس الشر يفة الكر ممة اخية موجودة 


فمها » أعنی فی الاحسام توت اد ودار وعدا ولیست : : فيه النفس الشر بفه ۾ بقدر 


)١(‏ شن ف فى النه وآنپا لا عوت . : سم الله الرمن أرحم . إن و 

( ۲ ) ط :يدو . س پنی : اقصه فى ص 

7 ات هس سا نارين یب 

(ع) ط: إعاآماان. 

ره ط : کانه ینقسم د - کے ل کی پقسمس . لات با 
قسمين و هن وحم . 
( ۷ ) ط »< : زيل س وما البتنا ی ص . 


( 5 ) ح : وهو . 


د ۷۲۲ ع 


على البقاء ولا أن يكون واحداً متصلا لأنه ینحل و يتفركق فى الصورة والهيولى » و إلا 
تفر فیهما لاه منهما مركب . وإما ينحل الجسم ويتفراق ولا يبق متصلا على 
حالة واحدة لفارقة انفس » لأن النفس هى التى ركبته من الميولى والصورة ؛ فاذا فارقته 
لم يلبث أن یتفرق إلى الأشياء ار کت 

ونقول إن الأجسام أسبزاد بأنها أجسام . فن أجل ذلك انقسمت وتركبت وبرت 
أجزاء صغاراً . وهذا نوع من أنواع فادها . فإ نكان هذا على ما وصفنا » وكان الجسم 
حرماً من آجزاء الانسان » و كان واقماً نحت الفساد » فلا محالة أن الإنسان كله بأسره ليس 
بواقم حت الفساد » بل إنما يقع بحت الفساد جزء من أجزائه فقط . واجزء الواقم حت 
لفساد هو همع ۲۱ الآلة . واعا صارت الألة تفسد ولاتبق » لان الآلة ما تراد 
لحاجة ما » والحاجة إننا کون زماتاً ؛ وفى طبيمة الال أن تفسد ولا تبق » وذلك لأن 
صاحب الحاجة الذى یستعمل الالة اجه ما إذا فرغ من حاحته القن من أحلها استعمل 
الآلة رفص الالة وتركها . فإذا رفضها وه يتعهدها » فسدت وم تق على حالتها . 

فأما النفس فإنها ثابتة قآتمة على حالة واحدة لا تفسد ولا تبيدء ومبا صار الانسان هو 
ماهو . وهو الثىء الح الذى لا کذب‌فیه إذا أضيف إلى الجسم . وحاجة النفس إلى الجسم 
بككاسة السؤرة: إن اميك و كائية تتصانم إلى الالات . فالإنسان إذن هو النفس ‏ لأنه 
نفس بکون هو ماهو : وا صار 3 ۱ وبالجسم صار فانياً فاسداً . وذلك لان 
الا دان والفساد بد جسم دا منحل 


وأقم ع الفساد . 
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فإن قال قال : فإن النفس واقعة نحت الفساد أيضا لأنها جم من الاحسام » غير أنها 
e‏ ج 0 شحص عن ذلك ونع : هل ان س جمم" » 
ام ليست نام ؟ فتقول : إن کانت النفس حدما من الاجسام فلا عالة آنها تتفرف وتنحل . 
فإلى أى الأشياء ؟ - فانه کان ذلك مما ینبغی أن نعلمه ۰ فتقول : إنكانت الحياة 
حاضرة تفس اضطراراً لا تفارقها ولا تباينها » وكانت النفس جسما » فلا حالة أن لكل 


9 : وکل . 


۱۲۲ — 


جسم من الأجسام حياة لا تفارقه بأن تكون دائما معه . فإ نكان هذا مکذا رجمنا فقلنا : 
إنكانت النفس جسما » وكان الس ركبا . فإنه لا حالة من أن تكون النفس ميكبة : 
ما من جرمين » وإما من أجرام كثيرة . وأن يون لكل جرم منها حياة غريزية 
ها أن دض هد در( كنا ».ونانلا تكرن 
اء ا غر زية ألبتة ؛ وإ ن كان E‏ 2 فذلك الجسم هو 
النفس حا . فنسأل ع واكم ايك :تقول : هل هو لكب من أجام كثيرة ؟ 
و بالصفة التى وصفناه يب أ نفا ۰ وهكذا إلى ما لانهاية » وما لا نهابة له فليس 
عملوم مفهوم . 

فان قال قائل : إن النفم ۷ من الاجسام الاولی البسوطة ال ایس من 
ورائها جسم آخر [ ٤١‏ ب ] فلا يلزمت أن تقول إن الاجسام صركبة من أجساء . وتلك 
تا 7 آحامر ا وعدا ال ا میاه انام انا خف اد عیام الاو لسن 
و NE EE‏ رخا زا وذلك الجسم و 
الأحسام الأولى' » والأجساء الأولى ذوات حياتر دانة غير مفدرقة ‏ فای الأجسام 


۰ ی رح ی (۱ ساو ار مب ۲ 5 1 1 ی 
ذو حياة داه عير مهار غه ؟ فانه" لا يستطيه ال أن موا نه النار والشواء والارك 
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والماء 3 لان هده لشت دوات النفس . س فك : إن ا لفيت الاجر اه لدسوطه دوات 
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النفس حية » فا ياة ورف الانفس ۳ عرضية ولیست بفر بزية و آنپ نو کانت 
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وهی اسطقسات هذه الأجرام ‏ فإنهم لم يذكروا أنها ذوات النفس ولا أنها ها“ حياة . 
فان کانت الأجرام الأولى المبسوطة لا أنفس ها ولا حياة » فکیف يمكن أن يكون الجرم 
اركب منها ذا نفس وحياة ؟ وهذا من "ا محال أن تكون الإجرام التى لانفس لها 
ولا حیاة 1 اجمعت واخعلطت مزع منها حياة » کا محدث من المقل الأمیا+ امقلية . 

فإن قال قائل : إن الأجرام الأولى البسوطة ليست بذوات أنفس ولا حياة » وإنما 
تكون ذوات أنفس وحياة إذا امتزج بعضها ببعض ونفذ بمضپا فی بعض - قلنا : إن 
كان الزاج هو علة تکون "۳ بها الأجسام ذوات أنفس وحياة » فلا عالة أن المزاج”*) 
علة ما » وهی التى تمزج بعض الاجرام ببعض وتنفذ قوة بعضها فى بعض . فإن كان 
امتزاج الأجرام بعضها فى بعض 7" لا يكون إلا لعلة ما » فتلت العلة هى إمكان بقاء”"© 
النفس . ونقول : لوكان امتزاج الأجرام بعضها ببعض علة تصيّر الأجرام ذوات أنفس 
وحياة » لا الي جرم ذو نفس لا اجر 45 ۱] ال رکية فقط . ولیس :ذلك کذلك » 
کیا كان أو مبسوطاً » إلا وهو ذو نفس وحياة : وإعا صار ذلك كذلك 0 الكلمة 
الفاعلة النفسانية هى مصورة هيولى الأجرام . ولا صورت الهيولى » فعلت منها الجسم . 
والدليل على ذلك أنه لا تكون كلة فَعَالةَ فى هذا المالم إلا من تلقاء النفس . وذلك أن 
الفی لا صورّت امیولی وأحدئت منبا الاجسام البسوطة آفادتها كه فعالة طبيعية ؛ 
والكلمة الطبيعية الفاعلة إنما هی من قبل النفس . ولیس جرم من الأجرام - مبسوطا 
إلا وهو ذو نفس وحياة . 


۹ : ناقمة و ى E‏ 
)١(‏ انها ها إل ی و 
۳۱ ط : علة أن یکون به الاحسام . ح : علة آن یکون بها الاحسام . 
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فإن قال‌قاثل : لیس الأ کذلك » ولیست الأجرام البسوطة ذوات نفس ولا حیاة» 
بل الأجرام اتی لا ينقسم بمضها إلى بعض إذا اتصلت واحدت حدث عن اتصاها واحادها 
النفس - قلنا : هذا باطل غير مک ؛ وذلك لأن الأجرام التى لا تنقسس كلها على حالة 
واحدة وهيئة واحدة » أعنى أن ليس منها جرم بحس بأثر من الانار ولا يقبله . فإنكانت 
هذه ارام لا ن اوو ا رمك ی أن انسیا شش أو اعد 
والاتصال والاحاد آتر من الانار الواقعة على الأجسام الق تتحزأ ؟! والنفس أيضاً محس 
الآثار الواقعة على الشىء المتصل ونحس الانار الوافعة على الثىء التفصل ۰ وحس الاثار 
الواقعة على الجسم . وقلنا إنه لا يحدث من اتصال الأجرام التى تعج رأة" ألبتة » فكيف 
عکن آن تحدث ال من اتصال الا جرام واجماعها ؟ ! هذا حال ممتنم . ونقول إن 
الجسم البسوط كب من هیولی وصورة . ولا عکن لقائل أن یقول إن اطرم ذو نفس 
من ابل هيول ناویا كينية ها وها مكون ارم دال واه من تلقاء 
الصورة » لأن الجرم بالنفس يكون ذا طقس وشرح › والطقس“ والشرح من حيز 
النفس لانه الان ان و طقس . 

فان كان هذا هكذا سألا : ما هذه الصورة ؟ فان [ 4٩‏ ب ] قالوا إنبا جوهس ما 
قلنا + نک دلتمونا عل أحد جزتی ال رکب ود توا على ا رکب کله باسره » فیکون أحد 
جزفی الجسم هو النفس » فیطل ٍذا قولك إن اتصال الأجرام إنما هو“ عل لياة 
الأجرام”") واجماع بعضها إلى بعض . فان قالوا إن الصورة إنما هی أثر الهيولى ولیست"۹؟ 
يجحوهر » فنهذا الأثر حدات النفس والحياة فى الميولى - قلنا : بطل قولك » وذلك أن 
المتول لسن در أن خضون ها ولا أن عدت تفش من دا فإن کانت الحيرن 


)1١(‏ طاحية. 
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لا تصور نقسها ولا حدث النفس من ذاتها » فلا حالة أن الذى یصور الميولى آخر" غيرها 
وهو الذى جعلها ذات جثة ونفس وحياة وجمل سائر الاجرام أيضاً » وهو شىء خارج من 
كل طبيمة جرمية هيولانية . ونقول : إنه لا عکن أن یکون جرم من الاجرام ثابتا قاعا ‏ 
مسوطاً کان أو سيك : إذا كانت القوة اللفسانية غير موجودة فيه . وذاك لان فى طبيعة 
الجرم السيلان والفناء . فلوكان العالم كله جرما لا نفس فيه ولا حياة له ۰ لبادت الأشياء 
وهلكت . وكذلك أيضا و کان بعض الأجرام هو النفس » وكانت النفس جرمية كا ظن 
أناس ء لتلا ما نال سائر الأجرام التى لا نفس ها ولا حياة لأن الأجرام كلهاء بأ 
أجرام » إا هى من هيولى واحدة . فإن كانت الاجرام هيولانية » وكانت النفس جرماً 
من الأجرام ؛ فلا حالة أن الأجرام والأنفس تفر وا وتسور إن امبرل 6 لأن 
هیولی الأجرا م كلها واحدة منها رز كيت و الیها تنحل . وان کان هذا هكذا وكانت النفس 
جرماً من خیر ۳ الاجرام كانت منتقضة سيالة لا محلة + لانها تسیل سیلان الاجرام 
وتتقض إلى امیولی . فإذا انتقضت الأجرام كلها وقف ۳ الكون لانه تصبر الاشیاء كلها 
إلى الهيولى . فإذا ردت الأشيا ء کلها إلى المیولی وم يكن للهيولى مصوّر یصورها وهو علتبا» 
طا الکن . فاد بطر الكون بطل هدا العام ایض » إذا کان حرمیاً حضا . وهذا ال » 
لأنه لا ببطل العالم بأسره البطلان كله . 

فان قال قائل : إنا لا جعل العام بأسره جرما فقط » لكنا هله ذا نفس وحياة الاسم 
فقط ‏ قلنا : أما الاسم فلا عبر فأما المنى فزنک قد نينر عنه"" الفس والمياة ۱۱:۷1 
وذلك نک قد جملم النفس من خير" الاجرام . فإ نكانت النفس جرماً ما ء وكا نكل 
جرم منتقضاً سيالا واقعا حت الفساد » فلا محالة أن النفس تنتقض وتنحل ERT‏ 
فيكون العام كله واقعا تمت الفساد . وهذا محال کا بینا ذلك مارا . فسکیف يكن 


. وصدها‎ = eu tant que = ۳ ۱ ( 
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أ ن تکون الفس جرما لطيفاً » وکل جرم سيال » غليظاً كان أم اطيفاً »كالمواء والر یج » 
فإنه لا يكون جرم من الأجرام ألطف ولا أرق منهم » ويس فى الأجرام البسوطة والمركية 
جرم هو أ كثرسيلانا منهما ولا أسر ع انفشت . وليس يببنى للنفس أن تكون على هذه 
الل واا كانت أوذل واد م اجره اع ا ٠‏ مروت كذلك اين 
قد ارف وافضل مر کا م لطيف ٠‏ کشرف الملة وفضلها على 
A‏ 

ونقول : ان حرم » غلیظا کان ام لظف . فانه یس ا وحدائیته ولاتصاله » پل 
النفس هی علة سا ارم ووحدانیته . ۳ الوحدانیبه مستفادة فى اطرم من النفس . 
و کف کن أن كوخ ارم عله وعدا وبق شاه اه ! فنولا أن النفس 
تلزمه لتفر “ی ۰ E‏ ا البتة Nan‏ أن كرون ن اهواء واریج 
نفسانیین وها سیالان ينفشان ويتفرقان سریع ؟ ! رای لابقوی عل أزوم نفسه وصبعها 
فباخری أن لا بقوی على ازوم غيره . وکیف كن أن يكون افواء نفس هذا العالم وروحه 
و محتاج إلى ۲ وشر ح ؟! 

ونقول : إن هذا العام لا حرى بالبخت والاتفاق » بل إعا تحرى بكلمة نفس نية عقلية 
بغاية الحرم والتديير . فان كان هذا هكذا » قلنا إن النفس العقلية هى القَدّمة على هذا العالم ؟ 
والأشياء الجرمية إا هى بمنزلة حرء ها » وهی التى تنزم هذا العام باهيثة الى عليه » كا 
تلز ا الحيوان فإنبا ما دامت ح الى مر وان او E‏ 
تب بل تفسد وتبلك . فكذلك العا كله » ما دامت النفس فيه » بكر دام ؛ فإن فارقته » 
هلات ول ببق على حاله واحدة . وود شهد لا على ۰ ٤۷‏ ب | دلك احرمیون EE‏ ای 
بضط م إلى الاقرار بذلك وتضطرم الأشياء إلى أن يعاموا أنه ينبغى أن يكون » قبل 
ار ره راز کم کی اش وهی ای سر امه نوا الى ا 
الف ر محا روحانية واراً روحانية . و|ٍعا وصفوا اللفس" بهذه الصفة لانهم روا آنه يس 


3غ ای ف ية و83 2 ديدج يع اة او نی ولاه 
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يكن أن تکون القوة الشريفة الكر يمة دون النار أو ار یج » وظنوا أنه لابد لنفس من 
أن یکون ها مکان تثبت فيه . فما ظنوا ذلك جعلوا مکانها ار والنار لانهما أرق وألطف 
من سائر الأجرام . وقدكان من الواجب أن يقولوا إن الأجرام هى التى تحرص على طلب 
المكان فمها وتثبت فى قوى النفس » والنفس هی مكان الأجرام » وفبها ثبانها ودوامها » 
لاالأجرام مکان النفس » لأن النفس علة والجرم معلول » والعلة قد تکتنی بنفسها ولا حتاج 
فى ثثباتها وقوامها إلى المعلول » والمعلول محتاج إلى العلة لأنه لا ثبات له ولا قوام الا بها 
أى بالعلة . 

ونقول : إنهم إذا سثاوا عن النفس فقالوا إمها جرم » ثم وردت علمهم المسائل الى 
لاملجأ لم منها » ول یقدروا على أن يثبتوا نها فى الاجرام المعروفة ‏ التجأوا حینثذ"؟ إلى 
الثىء الجهول الذى قد أ كثروا فيه القول وكرروه » فاضطروا إلى أن ءملوها حرماً غير هذه 
الأجرام المعروفة » إلا أنه زعهم جرم قوى فمال وسموه روحاً . فترد عامهم وتقول : انا قد وجدنا 
أرواحاً كثيرة لا أنفس ها ؛ فان كان هذا هكذا » فكيف يكن أن تکون النفس روحا 
7 الأرواح لما لا تفس له ! فان قالوا : إن" الروح التى فى هيئة ما هى النفس - 
ألناهم عن هذه الطيئة ما هی » فانه لاعالة من أن ون امه هی الروح بعينها » أو ا 
تکون کفية فا . فان كانت هی الروح ازمهم قولنا الأول : انا قد حد أرو انحا ليت 
بذات النفس . وان کانت الهيئة كيفية الروح كان ارو ح مسكباً غير مبسوط » فلا یکون 
ينما وبين الأجرام فرف ألبتة ۱ 

وقول + إن الرقة خر وال فرع ادم الا اء اشوا ولس عادر 
فإ نكانتالهيئة تمولة والحمول [8؛ ۱] لا هيولىله - إنما يكون فى حامل والحامل جرم - 
فان كان هذا هكذا » وكانت الميئة لا هيولى لها » وكانت الروح جرمية » كانت النفس" 
مسكبة من جرم من الأجرام » لاغليظاً ولا اطیفا . وتحقيق ذللك ما تحن ذا كرون : وذلك 
أن کل جرم إما أن يكون حاراً أو بارداً » وإما أن يكون جاسيا أو لينا » وإماأن يكون 


١ (‏ ) حكذ : نأقصة فى ط . 


( ۲ ح : فان قال قائل : إن الروح الى فى هينما هى النفس . 
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رطا او ناتسا :و إما أن كون امد أو امن وإنا أن مكون نض با الكيفيات 
الشبمهة بالكيفيات التى ذ كرنا . فإنكان الجسم اا فقط حكن و ان کان بارداً زد ؛ 
وإ ن کان خفيفاً خفف » وان کان ثقيلا ثل » وان كان أسود سود » وإن كان أبييض 
يض . وليس من شأن البارد أن خن »ولا من شأن انز أن يبرد . فان كانت الاجرام 
كلها على هذه الحال ولم یفعل ال جرم عا فيه الا فعلا واحداً فقط » ثم وجدنا شيا آخر يفعل 
آفاعیل کثيرة » علمنا أن جوهر هذا الثىء غير جوهر الأجرام وأنه خارج م كل" جوهر 
جرع » لا رد ذلك أحد ولا ینکره . 


باب 


۰ ال۱ 
من انوادر 


ونقول : إن من" الدليل على النفس آنها""" تكون فى هذا العالم بیعض قواها 
وتسكون فى الما المقلى بسائر قواها ‏ العدل والصلاح وسائر الفضائل . وذلك أن النفس 
إذا فکرت‌نی العدل والصلاح م فصت ‏ عن الكىء : هل عو عدل أم صلاح أم 5 
ذلك كذلك - فلا محلة أن فى العقل مرن العدل والصلاح ما فيه تفكرٌ النفس وعنه 
تفحص وإلا فل فگرت"" * النفس ل ء ليس عوجود وحصت عنه ؟ ! فان كان هذا 
هكذا قلنا إن العدل والصلاح وار لصا سوسوذة #فكزت الف فا اون تور 
و إا وود فى العقل بنوع أعلى وأرفم ما فى النفس . وذلك أن العقل هو الذى 
يفيد النفس العدلّ والصلاح رار الفشانلولیست:اقضائل ف آلشن المفكزة واعا : 
بل ر ما كانت فيا موجودة لا فکرت فما وذلك أن الشن إذا القت بصرها علی 
العقل فاغا تنال منه من أو اع الفضائل بقدر القاء بصرها إليه . فإذا أدامت النظر إلى العقل 
ادك هزه التضا E‏ وان ات رات إلى اس [ 4۸ ع وتات 


)١(‏ طوح:ق. ( ۲ ) من : ناقصة ىا ص. 
(۳) سم :وآنها . ( 4 ) ج : محضت . 
(ه) ط: تفكرت. ( ٦‏ ) ح : وان عامت !دمت .. 


(ه- أولوطين ) 


ست م۱۳ 


به لم بقض عليها المقل شب ترركت حي نت الحسية الدنية . فاذا 
فكرت فى بعض الفضائل واشتاقت إلى اقتباسه”'؟ نظرت إلى العقل فيفيض عليها ال 
عند ذلاك الف . وآما القن فان الفضائل فیه ج داعاً لاه موحودة 0 
موجودة » بل فیه آداً ‏ وان کانت داعة كيه فانها ستفادة »من أجل آن اقل ل 
يفيدها من العلة الأولى . و انا صارت الفضائل فى العقل دانم » لأن المقل لا يتر عن 
النظر إلى الملة الأولى ولا يشغله عن ذلك شاغل ؛ والفضائل فيه دائمة » غير آنها متقنة غابة 
ف الإحكام » وهی صواب لا خطأ فما » لأنها تصير فيه من الملة الأولى بلا توي »> 
والعقل يازمها على حسب ما برد عليه من العاو . 

وأما۳؟ العلة الأولى فان الفضائل فيها بنوع, ا 9 عمرلة الوعاء للفضائل » بل 

و آنية هى الفضائ لكاها » غير أن الفضائل نیم من فق غوران تتقسم ولا تتحرك 
ولا تسکن فى مکان ما ؛ بل هی اف تنبحس منها الانّات والفضائل بغير نهابة من غير 
2 اي ولا سکن معا و۵ شنت متا جات با مرسود: ی کل 
الأتيّات على محو قوة الأتية › وذلك أن المقل یقباها أ کثر من قبول الفس » والتفسس تقبلها 
أ كثر من قبول الاجرام السماوية » والاجرام السماوبة تقبلها أ كثر من قبول الأجرام 
الواقعة حت الكون والفساد . وذلك أن المعلول » كلا بعد عن العلة الأولى وكانت المتوسطات 
2 الأولى أقل قبولاً . والعلة الأولى واقفة سا كنة فى ذاتها وليست فى 
دهر ولا فى زمان ولا نی مکان » بل الدهر وان والکان وسائر الاشیاء ا قوامما 
وثباتها بها وک نکن ثابت ند فى ذانه واتفطوط الخارجة من الرکز إلى محيط الدائرة 
کاها ها تبت وتقوم فيه وكا * نقطة أو خط . فى دائرة أو سطح فإنما قوامه وثباته ا 
فكذلك الأشياه المقلية والحتية . وحن أيضاً قوامنا وثباتنا بالفاعل الأول » وه نتعلق 


1١ (‏ ) ص : اقداله . SAT)‏ حت وما اننا امن 
۱ ۳ د من ...وهو ا.. (Tt)‏ ج : بيغم وسا . 
( د ) س : فأما . 


(1) ح: سکنها انه (!) ھی المضائل سإ : الكلها می اافضائل . 
۱ ) س :ما 


۱۳۱ 


وعلیه اشتياقنا [ 4٩‏ ۱ ] وإليه ميل وارجم"؟ ؛ وان تایناعنه و دنا فما مصيرنا إليه 
وص‌جنا کصیر خطوط الذائرة إلى ال و ان يدت ونأت . 

فان قال قائل : فا بالنا إذا كنا فى تلك الا نية الأولى البدعة الأشياء كلها وفینا من 
تلقاء النفس فضائل كثيرة ‏ لا نحس بالعلة الأولى » ولا بالعقل ولا بالنفس ولا بالفضائل 
الكرية الشريفة ولا نستعملها . لکنا"" هاا جل دهی‌نا » ومن الناس من مجیلها 
وینکرها دهره کله ۳ » و إذا سمع أحداً يتتكل”؟© بها ظن أنها خرافات لا حقائق لها » 
ولا يستعمل دهرهكله شيثاً من الفضائل الشريفة الكر عة س قانا : إا جهلنا هده الأشياء 
لأاى ايز ارت قو لمات ولا رها زیت فإذا طلبنا إفادة عل فإغا 
ريد أن نستفيده من الس » وذلك أنا تقول إنا رأينا الأشياء هكذا ولا ريد مفارقة الرؤية 
ومنها رید استفادة ما تری وما لا ری ۰ ونظن الاشیاء کاها تری ولیس منها ثی؛ الا وهو 
واقم تحت البصر هلا هضور ان أن عيبل اش وا واه الأول وان 
از ۱ امه منا بظن اه ال معرفتها فاغعا بضیفها ای الس ال ى الأجام فيجسم النفس 
والمقل والعلة الأولى : فالجسم ما هو معلول معاول العلول » والفضائل موجودة فى التفس ؛ 
والنفس موجودة فى العقل ٠‏ والعقا es‏ الأولى بنو ء علته » وليست النفس 
جسما بل علة الجسم » ولا العقل آیضاً جم ؛ ولا الانه الأولى خسم + 

وقد أقر ذلك أفاضل الا, ولين » واحتحوا فيه عحج ا والدليل على ذلك 
أن النفس لیست حس ا واا ایست باجساء » ولا هی واقعة عت انس . وکیف 
تون اما و چن لا نقوی على أن 00 إذا كنا مائلين إلى اس ؟ ! والدلیل على 
ذلك آنا إذا كنا مائلین إل الس ۸ در عل أن عفن ال ولا بفضائلها بنا وذلك 
آنا زعا فك اى شىء ففرا بهض الاأصدقاء فلا رات لأا قد ملنا إلى النفس بارا 


۱ تن رس E O‏ 
ونسينا الحس ۰ فكذلك إذا محس ملنا إلىا لجس سنا" ومس دانفس ولا بفضائلها » 


8# 1 لسکا . رع ) د :كايا وا م 
( 4 ) ح : تک . ( ۵ ) هم > : ا ). 
7 سوال الم ار في 


- ۱۳۲ — 


وإنما تحس بالشىء إذا ما“ حسه الاس فأداه إلى [ 44 ب ] النفس » فأدّته النفس إلى 
العقل » وإلا ( بحس بذلك الشىء وإن نظر إليه الناظر طويلا ‏ وكذلك قوة اانفس 
آیضا لا س بثىء إلا أن تؤديه النفس إلى العقل ثم رده العقل إلى النفس وهو أشد تفاوت 
منه بدءا » ثم تؤديه النفس إلى الحس فيحس به اس على نحو قوته فى الحس : فالحس إذا 
أحس شيئاً فإنما يؤديه إلى النفس وتودبه النفس إلى العقل س فكذلك النفس إذا 
أحست شيئا أدته إلى العقل أولا » ثم برده العقل إلى النفس » فتؤديه النفس إلى الحس » 
غير أن العقل يعرف الشىء معرفة أعلى وأوضح من معرفة النفس ۰ والنفس تمرف الثىء 
معرفه دلية ليست بصحیحه . 

وتقول : إن من آراد أن حس النفس والعقل والآنية الأولى التى هى علة العقل والنفس 
وا فإنه لا يدع الحسائس أن تفعل أفاعيلها بل برجم إلى ذاته » ویقوم فى باطنها 
ويثيت هباك رمان طویلا و محعل سائر شغاد هنال* وإن تباعد عن البصر وسار الحسالس 
پمال أناعيلها غارس مزالا وغ لوقي + فاص ان مک نذا یکت شا 
ورجم إلى ذانه ونظر فى داخله قوی على أن بحس ما لا تقوی عليه الحسانس ولا على نيله . 
وذلك بمنزلة من أراد أن يسمع صوتا لذيذا مطربا فنصت لذلك الصوت ول يشل سمه 
بشیء من الاصوات غيره » فإنه حينئذ يقوى على اسماع ذلك الصوت و محشه حا صميحا ؛ 
وكذلك كز يعس بو اا إذا اراد آن فى يفش وبا عاضوا 
رفض سائر محسوسانه وأقبل على ذلك امحسوس وحده فيعرفه <ينئذ معرفة حيحة . فكذلك 
نى أن یفعل تن آراد أن محس النفس والعقل والانية الأوق : أن 0 السمع الحسى 
الظاهس م > ويستعمل السمم العقلى الداخل فيه » فانه حينئذ يسمع الننهات العالية 
النقية الصافية” ' استة البهية الط بة التى لا عاها سامم ۳۳ » وکا يسمعها ازداد شمو 


١ (‏ ) ما : اقصه ق ح. ( ۲ ) ط : فنصت ... بسمعه شى* . 
(۴) ط : فم ویرفش . ح : رفم ویرفش . س وما أنيتا نی ص 
( + ) الصافية الحسنة : ناقمة فى اس . (ه) س : سامعها 


(50 ) ح : ازداد الشوق شهوة .. 


— ۱۳۳ — 


O E‏ سوم تلك الننهات . فإذا أحس 
تلك [ ۰ | ] الانیات الشر يفة العالية » وسم هذه الننهات على قوته واستطاعته ‏ 


07 


[ مایم التاسع من کتاب أثولوجيا 


بتوفيق الله تعالی [ 


( ۲ ) س . ح : يلك . ( ۳ ) ص : العاليه مدعة هذهالئفيات على نحو قونه 


۱ 


واستماعته . فى الملة الأول < : الفا یه معت هده اعمات على عو قو نه وستصاعته ء سروره 


وگل حضوره . 


— ۳ 


۳ ارهن ار 
المسمر”" العاشر 


من کتاب أثو لوجيا 
فى العلة الأولى والأشياء التى ابتدعت من“ 


لواحد الحض هو علة الأشياء کی که او وتو 
وليس هو الا شیاه بل الأشیاء ها فیه ؟ ولیس هو نی شی« من الأشیا وک أن لاش 
كلها إا انبجست منه و به ثبانپا وقوامپا و إليه مس‌جمها . 

فان قال قائل : كيف عکن أن کون الأشياه فى الواحد البسوط الذی لیس فيه 
وو ۰" ولا كر مجهة من اعمات ؟ قلنا : لاه واحد ی مبسوط لیس فیه شی» من 
الأشياء . فلا کان واحداً وا انت منه الأشياه كلها »> وذلك أنه لكا تسکن له 
و 

وأقول » واختصر القول : إنه ےا لم يكن شىء من الاشیاء» کانت "۲ الاشیاء کلها 
انبحست”"“منه . غير أنه و إن كانت الأشياه كأها 0 الموبة الأولى » 
أعنى به ھو بة العقل › هی التى انبجست منه أَوَلاً بر "؟ توشطء ثم انبحست منه یم 
هویّات الأشياء التى فى العالم الأعلى والعالم الأسفل بتوشط هو بة المقل وال الق . 


وأقول : إن الواحد اللحض هو فوق الام والکال » وأما العالم الحتى فناقص” لأنه 


. فح (؟ ) ناقصة فى - - ول برد العنوان كله فى س‎ )١( 
ح :ننه = وق ص محرفة : حنها (!) . - ب : فى المدأ الأول والأشياء اي‎ )۳( 
. اتدعت مله‎ 


( 4 ) ف : ثلوية معتو به . 
(۱ ۰ ) هويه حت 89681185 lro,‏ ۳ ج 0ج . ع له : ناقصة فى ف . 
)١(‏ فءا:راأيت. ( ۷ ) لاقصة فى با ف . 


. س : بلا توسط . ت » ط » ح اف : بغیر وسط‎ (A) 


— ۱۳۵ — 


۰ ۲ ۱ ۱ e a E 
والشىء الام هو المقل . وإنما صار المقل تاتا كاملا لانه مبتدع من الواحد‎ ٠ ٠٠ مبتدغ‎ 
5 5 3 7 CTD . a 
ال امحض " الذى هو فوق المام ؛ وا يكن عمکن أن “يدع الشیه الذى فوق الام‎ 
الشیء الناقص بلا توشط » ولا يمكن” '' أن يبدع الشى التام تام مثله لا نه فى الابداع‎ 

نقصان » أعنى به أن البدع لا يكون فى درجة البد ع بل يكون دونه . 

والدليل على أن الواحد احض تام فوق العام“ أنه لا حاجة به إلى شىء من 
الا غناهولا نطلب اة شي وة عامه: و افراطه ‏ دك یه ف انعر هلان 
الشىء الذى هو فوق المّام لا عکی ۳" أن يكون محدثًاً من غير أن یکون الشیه تاماً و إلا 
م یکن فوق العام . وذلك أنه إن کان [ ۰ه ب ] الشىه التام ۳" حدث شيئاً من الاشیاء» 
فبالحرى أن يكون الشىء الذى فوق العام محدثا لیام » لانه محدث الثیء التامٌ الذى 

وذلك أن الواحد الح الذى هو فوق الام شا أبدع الشىء التام التفت ذلك الا 
إلى مبدعه وألق بصره عليه وامتلاً منه نوراً وهاء فصار عقلا"* . أما الواحد ال فإنه 
ابتدع هوية المقل لشدة سكونه . فلما نظرت تلك اهمو بة إلى الواحد ات تصوّر العقل . 
وذلك أنه لما ابتدعت الموتبة الأولى من الواحد” " الق وقفت وألقت بصرها على الواحد 
لتراه » فصارت حيتئذ عقلا . فلما صارت الحموتة الأول المبتدعة عقلا صارت محكى أفاعيلها 
الواحد الح“ لأنها لا ألقت بصرها عليه ورأته على قدر قوتها وصارت حينقذ ° عقلا 


١ (‏ ) هاوس : مبتدع من الشىء تام وهو العقل . 

( ۲ ) اقصه ف فا,نا. 

ر۳) نوف : ولاعکن العىء الام أن يبدع تما مثله » لأن الابداع نقصان . 

( 4 ) بت التام. ( ۵ ) ط : له . 

٩ (‏ ) هامش ت : فى فيضان الفيض منه داكا . 

( ۷ ) ح :لاعكن أن یکون إلا حدناً من غير أن يكون العىء » وإلاء يكن ... س ص : 
لا عکن إلا أن يكون محدتاً غير أن يكون العی» والا لم يكن ... 

)۸( ح : العام 

ره ) فوق الكلام فى ت : لأله تعقل عشاهدة ألوار مبدعه نقصان شه . 

(۱۰) ب » ف : الواحد اجس الق . (۱۱) حيئذ : ناقصة فى ب »ف . 


— ۱۳۹ 


أفاض عليه الواحد الق" فوی كثيرة عظيمة » فما صار العقل ذا قوة عظيمة أبدع صورة 
النفس من غير أن يتحرتك » نشا بلواحد الق » وذلك أن المقل أبدعه الواحد الق 
وهو ساكن » ولذلك”" أبدع العقل نفس وهو سا كن ایض لا بتحرك غير أن الواحد 
ای آبدع هوتبة العقل » وأبدع المقل صورة النفس من اهولبة التى ابتدعت من الواحد 
او بتوشط هو بة العقل . وأا انفس فلا كانت معلولة من معلول لم ان ول 
فعلها بغير حركة وهی سا كنة » بل هی(" فعلته حرکة امك ع تسم e‏ 
فعلها صنا لأنه فعل” دائر غير ابت ولا باق » لان هكان“ حركة » والحركة لا تأنى بالشىء 
الثابت الباق بل إنما تأتى بالشىء الدائر . و إلا لكان فعلها أ كرم منها » إذ كان اأفعول 
ثابتا قأنما والفاعل داثراً بائداً » أعنى اطرکة » وهذا قبيح جداً . و إذا أرادت النفس أن 
تفیل غا نا فرت إلى لیم الای نه كان دوعا .و إذا ظرت الات قوة وور 6 
وحرکت “سرك غیراط ركة التی حرکت ادغ وذلك آنها إذا آرادت آن تتحركك عر 
علتها محرکت علواً » و ذا آرادت أن توتر صنا تح ركت سفلا [ 6۱| ] فتبتدع صنا هو الس 
والطبيعة التى فى الأجرام البسوطة والنبات والحيوان وکل" جوهر . وایس جوهر اانفس 
بمفارق الجوهر الذى فبله » بل هو متعلق به » وذلك أن الفی تلك فى جميم اطواهر 
السقلیه إلى أن تبلغ النبات بنوع ما . وذلك أن طبيعة النبات هی أثر من آ ثارها . فن أجل 
ذلك صارت النقس متعلقة مها قو و کت نت الفی تساث ول آن تبلغ بات وتصور 
فية > وا ظارت فيه لأنها لما أزادت أن اتؤرآثارها کی ٠‏ دفلا ».عق اعت 
E‏ وشوقها إلى الثىء الد ال ا . وذلك أن النفس للا كانت فى العقل 
وکانت إليه شاخصة » لم تكن مفارقة ؛ فما غفلت وکل" عنه بصرهاء خلفته وسلکت سفلا 
فق اول الأغياء لد عه الل إلى أن عل اخزها: وا رن الك را عر اما إن 
كانت حسنة » فإنها قبيحة خسيسة إذا هى قيست إلى الأشياء العالية الكائنة فى ااما! ااعقلى 


١ (‏ ) الق : ناقسة فى ب . ( ۲ ) طوح: تشيساً. 
(۳) سا ف : فکذاك . ۱ ) هی : ناأقصةق تب اف . 
( ۰ ) كان : ناقصةى ب . ( 1 ) مان ارقن تاقس فى ب . 


(۷) فا:وسلكت. (۸) ف : او تاه لاوكها 


و اما أثرت النفس هذه الاثار عند شوقها إلى الأشياء الأخس الأدنى . فما اشتافت الیه 
ار تفه سارت قدا اموي کا حسن وإعا صارت الأشياء الجزئية 
عند اس لان اس من خير 3 والشبيه بعر هورق به 5 9 
العالية العقلية فإنها قبيحة خسية جداً . 

ونقول : إنالنفس لما آترت الطبيعة والحس وسائر”"* الأشياء التى من حَيزها 
کل واحد اق مه و ن ود 5 ر نحا متقنا لايقدر أحد” على التعدّی من مميتبته 
إلى غيرها . غير أنه » وإ نكانت نت الأشياء الحسية الطبيعية ذات شرح" A E‏ 
غير شرح الأشياء العاليةالمقلية » و ترتیمها غير ذلك سا شرح ح الأشياء 


الطبيعية خسیس" دون واقم" حت الخطا » وشر ح الاشیاء العالية شر يف كريم لا يمكن أن 


042  ۳( 
رشب‎ 


عر غك اخلط لا هم ای ادا وا یم الخال اه انا لكيه شر ی 
د لانه صواب ١‏ , و س 0 0 تن 
۰۹ 5 54 يه ره زر را" ره LOD‏ ىاه 
وج القی کانت فی ل نت كنبا جره من آجراه النباث » غير 
آنها تسکون جزءاً أدنى من سائر أجزاء” " النفس وأجهل آجزالب لأنه سلكت مفلا إلى 
أن ارت ع ادان ا اتیب برد اف فال ایی فإنيا کون 
اش غا من اا ۰ إلا أنها ۳ ارف > و النمس التب تیه وأ کرم 
وهو اس . وإذاصارت النفس | فق این كانت أفضل ا النفس وأ E‏ 
1١ 1 ۲ 8 5‏ 4 
کون حيكد متیر که حاسة دات عمل , وئییز» وذلك لاب حح E‏ ا 
۳ 9 ۰ ساب 
0 ؟ المقل اع آن ک كه الزه ع سس تلو دن تعقا ل وتعرف . E‏ گنت 


. ط: حيرها. ( ۴ ) ساتر : دقصةقى ص‎ )1١( 
. كذاقى ط ص وق < : خرها‎ ) ۳ ( 

( 4 ) < : ورتبت . 7 یس وه ابو 
(5) الس الهماة و ف ف كل مایی . (۷) هد فست . 

ر۸) < : راما . A‏ ع له 

(۱۰) س :دن ا انس و جهالة . س - : واحهل جزءه . 


. ناه و م ۲ ۱) کہا في یم الس‎ )١١( 


سب ۱۳۸ — 


النفس” فى النبات كانت قوتها(!؟ التى تسکون فى النبات ثابتة فى أصل النبات . والدلیل 
وات الور س الشجرة أو وسطها لم جف 
ام 6 وان قلعت اها حت 

فإن قال قائل : إن كانت قوة النفس تفارق الشجرة بعد قطع أصلها » فأين تذهب 
تلك القوة أو تلك النفس ؟ - قلنا : تصير إلى المتكان الذى ۸ تفارقه وهو العالم” الق . 
وكذلك إذا فسد جزه من الهيمية تسلك النفس الت كانت فيها إلى أن تأتى الما المقلىة 
و إا تآنى ذلك العالم لأن ذلك العالم هو مکان النفس » وهی المقل » والمقل لا يفارقه » 
والعقل ليس فى مکان » فالنفس إذاً ليست فى مکان . فإن لم تسكن فى مکان فعی لا محالة 
فوق وأسفل "۳" وفى الكل من غير أن تنقسے وتتجزأ بتجزؤ الکل . فالنفس إذن فى كل 
مكان ولیست فى مكان . 

وقول ناشن او شا كن یتنعل و تبلغ إلى الما“ الأعلى بلوغا 
اما ووقفت7" بين العالمين كانت ۳4 0 والحسية وصارت متوسطة بين العالمين 
أى بين العقل والحس والطبيعة . غير أنها إذا'؟ أرادت أن تلك علواً سلكت بأهون 
السعى ول يشتد ذلك عليها » مخلاف ما إذا كانت فى العام السفلى ثم أرادت الصعود إلى 
العالم العقلى فإن ذلك مما يشتد عليها . 

واعل أن اليج ۱۳ والنفس وسائر الأشياء العقلية فى المبدع الأول لا تفسد ولا تيد 
[ ۰۲| ] من أجل أنها ابتدعت من العلة الأولى بغير "وط » والطبيعة وا مس وساثر 
e‏ ن علل معلولة » أى من العقل بتوسط 
CSE‏ کی E‏ 
وذلك على قدر بعد الشىء من علته وقوته”''* وعلى قد ركثرة العلل فيه وقنتها » وذلك أن 


)١(‏ ف ‏ ب قوه ...ابا . (؟+؟) 


ط : وسفل . 
(۳) ب : السفل . (؛) ب : القام 
١ (‏ ) بغر واو فى فا. (5) ط:لا. 
( ۷ ) ب : النفس والعقل . () ح : ولاتبيد ولا ندر . 


( 5 ) .این الرفین اقص فى ب . 
(۱۰) من : اقصة فى ط . (۱۱) ب : وقر به . 


— 1۴۹ - 


الثىء إذا كانت علله قليلة کان بقاؤه أ کٹر ۰ وإن كانت عللهکشره کان أقل 
ها . وينبئى 5 ن تم أن الأشياء الطبيعية متعلق بعضها يبعض كاذ فيد سحا بقار 
)2 د E‏ 1 
إلى صاحبه علواً إلى أن را م ااسیاو به ' م النفس شم المقل . فالأشياء كلها ٠ا‏ 
فى العقل » والعقل ثابت بالءلة الأولى » والعلة الأولى بده میم الأشياء ومنتهاها : ون(“ 
ا 
رومس 8 د 4 
تبتدع و لها مرجعها »كا قلنا ذلك“ مارا . 
3 6 
باب من النوادر 

ونقول إن فى العقل الأول جميع الأشياء » وذلك لأن الفاعل الأول ول نسل فعله ‏ 
وهو العقل - فمله ذا صور كثيرة وجعل فى كل صورة منها چیه الاشياء التى تلام تلك 
شوه وال روتانس اف سداق يل یاس وو رنه راو 
وذلك أنه أبدع الإنسان المقل وفيه ميم صفاته اللاعة له مما وا يندع بعض صفاته أولا 
و بعض صفاته اخرا کا يكون فى الإنسان الحسى » لكنه أبدعها کاها معا فى دقعة واحدة . 
فان کان هذا هكذا ۰ قلنا إن الأشياء التى فى الإنسا ن كلها ها هنا تدکانت ۳ أولا ل تزد 
فيه صفة لم تکن هناك ألبتة ؛ والانسان فى العام الأعلى تام" کامل" » وکل؛ ما بوصف به 
ل بزل فيه . 

فان قال قائل لحت "۳ صفات ابو نسار ابعل ىكلها فيه ۰ بل هو قابل" لصفات 
ای کون شا اكات ول 0 فهو إذن واقم حت الكون والفسا د : وذلك أن الأشياء 
التى تقبل الزيادة والتقصان هی فى عا الکون والفساد . و إا صارت تقبل الز يادة والنقصان 
لان فاعلها ناقص وغ و الطبيمة » وذلك أن الطبيمة لا تبدع صفات الايا كلها معا . فاك 
قبل الأشیاه الطبيعية الؤيادة والتقصان ؛ وأما الأشیاء الى فى اسا الأعل فبا لا تقبل 


... کت ( + ) ط : كن الشىء أقل‎ )١( 

(+) لع : السمائة . 5 افا لل ی 

( ه ) ذلك : تاقصة فى ب . ( 5 ) هلدا العلوان لقص فى نا . 
. 15 المورة : رو ود ی ‏ عنتما . فا . 

( ۷ ) مها چیم .. فعل الصوز قصه لى ح ف . فاع 


( ) كانت : ق‌الشخ : كان . )٩۱(‏ طح ۱ : لس . 


نس معا 


الزيادة والتقصان لأن [ *ه ب ] مبدعها تام کامل » و ما آبدع ذاتها وصفانها مما فى دفعة 
واحدة » فصارت لنلات تامّة كاملة . فان کانت لذلك”" نامة كاملة فهی إذن على حالة 
واحدة دائمة » وهی الأشيا ءكلها بالعنی الذى ذ کرنا | نفاً » وذلك أنه لا تذ کر(" صفة من 
صفات صورة من تلك الصور إلا وأنت مجدها فيه . 

ونقول : إن کل * شىء واقع نحت الكون والفساد ها اش فاعل غير 
و »> وإما أن يكون من فاعل لا يفعل ال ا »> لكته بفعل 
الثىء بعد الشىء“ ۰ فبذلك صار الشىء الطبیعی واق* حت الکون والفساد وصار 
مبدأ کونه قبل تمامه . فإذاصار الثىء كذلك »كان للسائل أن بسال : ماهو؟ ول هو؟ 
لأن”2 عامه لاحده فى مبدئه . فأما الأشياء الداعة فإنها لم تبدع رویة ولا فکرة ۳ 
وذلك أن الداعم هو الذى أبدعها والداع لا بروی لأنه تام » والتام يفمل فعله ناما فى غاية 
العام > لا حتاج أن راد فيه ولا أن رت در 

فإن قال قائل : إنه قد عکن أن يفعل الفاعل الأول شي 
آخر ليكون أحسن وأفضل - قلنا : إنه إن أبدع الشیء أرلا على حال من الحالات ثم زاد 
فيه شيئ آخر وکان " حسناً » فقدكان الفمل الأول ليس بحسن . وهذا لا يليق بالفاعل الأول : 
أن یفعل فعلا لیس" مسن لا نه هوالمسّن الأول الغابة ذ فى امسن . فإ ن كان فم لٌالفاعل الأول 
حسناً » فان بزل حسناً لا نه لیس بینه و بين الفاعل الأول وشط فان الاشیاء كايا فيه . 

فان "“ كان هذا هکذا » قلنا إن الما الأعلى حسن لأن فيه سائر الأشياء ؛ ولذلك 
صارت الصورة الأولى حسنة لأن فبها جميم الأشياء » وذلك أنك إن" قلت : جوهرء 
أو عل » أوما يشبه هذه الأشياء وجدت ذلك فى الصورة الأولى . فمن ذلك قلنا إنها نامة » 


“ و . Ve.‏ 
اولا » ثم يزيد فيه شی 


۱ لاناك : ناقصةفى ب . 
(؟) ط:لابذكر صفة هن الصفات صورة من تلك .. 


(۳) إن : اقصة ق ب . (:) ف : الشی» وسفانه . 

( ه ) ف : واقعة حت الماد والكون . 

(7) ب :ولان . ف :لا جد . ( ۷) ب : فكر. 

( ۸ ) ب. شا مااخر . ( ۹ با طءجءص: وإنكان. 


(۱۰) ط : وان . (۱۱) ت : إذا. 


+ :سح 


لأن الا شیاء كلها توجد فا » فإنها مسك الميولى وتقوی علا » ون ارت وی هل 
وش یورین ای چ و کات سنيف هلا ابش ام 
لوأنها ترکت شيا من الصور وم تجعله فمها مثل المين أو شيئاً من ساتر الأعضاء . فلا 
[ ۱۵۳ ] صارت الصورة الا ولی ا "'"' شىء من اطيولى إلا وقد صوّرت‌فیه الصورة ‏ 
5 للسائل أَنْ 8 : + کانت العين ؟ - هلنا : : لأن فی الصورة الا غیاء كلها . فان 
قلت : ان هذه الشاعی إننا کانت فى ای الفط مپا من الافات س قلنا : انك اما 
عنیت ذلك :أن فی الصورة الأول حفظ الوهر ا ی 
فان كان هذا هكذا ء تلنا : فقد كان الجوهر إذن موجوداً فى الصورة الا ولی » وذلك 
أنها هى ابلوهر . و إن كان هذا هكذا » كان فى الصورة التى فى العا ال علی کل الا شیاه 
التى فى العالم الأسفل » لأن الثىء إذا كان مم علته وفی عنته کانت علته أيضا كلة تامة 
خم ونما ضار جوهرا وضار هو ماهو مان وعدا ردان ثليه شروش . 
فان "۳ كان هذا على ما وصفنا » رَحَْنا فقلنا : إن كا نت الأشيام كلها فى الصورة العقلية 
وكان اللسن واحداً فى الأشياء » لم بزل اس فى جيم صورة التفس » لآن النفس إذا 
كانت هناك فعى عقلية محضة » والعقل تام كام فى جميم الأشياء ولا كان“ عله 
لما حته » والحال التى رأينا مها التفس المقلية 1+ ۷ و نت على تلك الال أوَلاً وهی 
فى العالم الأعلى » وذلك أن الملة هناك واحدة متممة لا تحتها لأن فيها جمیم الأشياء . فلزلك 
00 نقول : إن الإنسان هناك لل يكن إلا عقلياً فقط » فلها تناق “إلى عا“ الكون 
Sle GOS‏ مقاب عد ايها 


فان قال قائل : إن النفس كانت فى الما الأعلى حتاسة بالقوة فف صارت فى عالم 


١ (‏ ) عامش ف : حیلة . ف : جله : ( ۲ ) نه : واد . 
( ۴( هاش ف : بنعها .  (‏ / سس © تاه . 
( ۵ ) ب : خوعر . ( < ) ص : یلا توس . 


( ۷ ) طط : ل . 

من + وان علة مما خی ان كيه وى شاه دف + ا( وه نض ) 
)٩‏ جح : اغرا . سط : لکانت . ( ۵ 6 فا مت 

)١٠١(‏ عام : ناقصة فى س . (۱۱) ط : = :رد 


۲ ۷6 ت 


الكون صارت حساسة بالفعل » وذلك أن امسر" إنما هو" قبل احسوسات - قلنا : 
هذا محال » وذلك أنه ليس فى العام الأعلى' شید حساس بالقوة س قد" اتفق على ذلك. 
رؤساء الفلاسفة . وقبيح م أن يكون فى العام الأعلى شىء حساس بالقوة داعا » خم يكون. 
فى هذا الال حا بالفعل ٠‏ وأن تسکون قوة الننس فعلا("؟ حى صارت ثيه زوا 
إلى العالى الأسفل الدتی» . ۱ 

فی الانسان العقل والانسان ا 2 


[ ۵۳ ب ] ونطلق هذه السألة أيضا بنوع آخر فنةول : إنا تريد آن نصف الانسان. 
المقلى الذى فى العام الأعلى . غير أنا نريد » قبل أن نمقل ذلك » أن تخیر ما“ الإنسان 
فى العالم الى" » فقانا : لا نمرفه معرفة صحيحة . فإذا لم نمرف هذا الانسان » فکیف 
نستحيز أن تقول : إنا تمرف الانسان الذی فى العالم الأعلى ! ولمل أناساً يظئُون أن هذا 
الإنان هو ذلك الإنسان وأنهماشى: واحد . وتحمل مبدأ لخصنا من هاهنا فتقول: آتری 
هذا الانسان السی هو صفة نفی مااغير لق © التی یکون مها الانسان انسانا سا 
مفكراً » أم هذه التفس هى الإنسان » أى النفس التى تفل أفاعيلها يحم ماهی الا نسان؟. 
فإنكان الا نان عو الى الناطق أ و کک تكن مذ الصفة » 
نتب یک آن کنیع مه سل ان 
إا كا ن اح مه اجا کمن و کم ٠»‏ بل ماهرته وال على الإنسان الكائن فى المستقبل. 


(:) هو : نانصه ق ح . (۲) ط :فد . 


۳( سک و العام الأسفن اننقء 5 وتطلق هذه المألة 5 

(؟) فعد > ناقصة قح . (ه ) آمتوان ق ط دون ح ۰ ص ‏ ب:ف . 
( ۰ ) ما : ناقصة ق ط > وواردة فى ص . (۷) غير آنا ... امس : فاقصة ىح . 
(۸) ح : تفس . 0 عن تاد ی 


(۱۰) ط : أو هيك 


(۱۱) ط 4 ح : وی ای کت ن نفس تاطقة و جسم ما يكون عکن نج هذه. 


فة + وال . عدوم و ص . 


س 6,۳ سب 


لا على الإنسان الذى يستتى الانسان العقلى والصوری » فلا تکون هذه الصفة صفة حن » 
لكنها تكون شيا لأنها لا تدل على ماهية ابتداء,الثىء التى هى صورته المميّة 
الت" بها هو ما هو » وايست أيضا بصفة صورة الإنسان امیولانی » بل هی‌صنة الإنسان 
ال رکب ب من نفس بر لجل . 
فان کان‌هذا هكذا قلنا : آنا لا نعرف بعد الانسان الذی هو إنسان عق لا نمف 
الإنسان بعد كه صفته » وتلك الصفة التى وصفنا مها الإنسان ا ما نقم على الإنسان 
رکب فن هن وتجمتع »لا على الإنان البسوط الصورى الق . وینبنی إذا آراد 
أخك أن سن هنا شرو لان أن بصفه مع هيو ه أيضاً ولایضفه بالكلمة التى فعلت ذلك 
الشىء وحدها » فإذا أراد أن صف شب ليس مپیولان فليصفة بالصورة و حدها . فإ نكان 
هذا هكذا نا : إذا أراد أحد أن يصف الإنسان الم فإعا يصف صورة الإنان وحدهاء 
فكذلك مَنْ أراد أن بح دّالأشياء بالفعل فليصف صورة الشىء التى :بها هو” “ماهو والشیء 
[ 5ه ۱ ] الذى به الإنان غير مبان منه وهو الذى ينبنى آن وصف . فا نکان هذا هكذا 
قانا : ری صفة الصور هى الانسان المي الناطق » والرث نما حمل فى الصورة بدلالياة 
الناطقة 2 فان كان کذلات كان الإنسان حياة ناطقة . فاٍن کان الانسان حياة باق لا 
لا عکن أن تكون حياة بغير نفس » والنفس هی التق تعطى الحياة الناطقة للانسان" ۳ . 
فان کان هذا هکذا . فإنه لا يخاو أن E‏ ۱و ان 
تکون النفس الانسان بعینه . فان کانت النفس العاقلة هى الانسان » وَحّب من هذا أن 
تکون النفس دخلت فى جسم ۳1 غير جسم الإنسان أو أن یکون ذلك الجسم إناا 
وهذا محال غير ممكن » وذلاث أن النفس لا يازمها هذا لاسے إلا ذا كانت مع هذا الجسم 
الإنسانى الذى فيه الان(“ 
فان كانت النفس ليست بإنسان » فینبغی إذن أن يكون لإنسان كلة غيركلة النفس . 
فان کان ذلك كذلك » فا الذى عنهنا أن قول : الانسان هو ال رکب من نفس وجسر 
7 “اسع ساي (۲) ط :الى . 


(؟ ) ب : الثىء هو ... ( 4 ) ط : الانسان . 


حم ع8 رحد 


جميعا » فإذن تكون النفس ذات كلة ما من أنواع الكل . و نا أعنى بالكلمة العمل » 
وذلك أن للنفس فعلا من أنواع الفعل » ولا يمكن أن يكون الفعل من غير فاعل ؛ وكذلك 
تكون الكلمة التى فى الحبوب » فان الحبوب ليست بلا نفس » وأنفس اتب ليست 
بأنفس مرْسلة » وذلك أن لكل حب من الحبوب نفا غير نفس صاحبه . وتحقيق ذلك 
اختلاف أفاعيلها . و إِنما قلنا إن الوب أنفساً لأن الكلات ا'فواعل التى فن ليست 
بأنفس . ولوس بعجب 20 تگون دہ کلها کلات اع أن تکون ماله » وذلك أن 
انكلات الفواءل ٩"‏ نما هى أفاعيل النفس النامية . وأما النفس اليوانية فهى التى بين 
ال إظهاراً للحياة من النفس النامية . فإ نكانت النفس على هذه 
الصفة » أى أن فمپا کلات"۳* فواعل » فلا محالة أن فى النفس الإنسانية کلات فواعل تفعل 
الحياة والنطق . [ 4ه ب ] فإذا صارت النفس الميولانية » أى السا كنة فى الجسم » هذه 
الصفة قبل أن نسكن فيه فهى إنسان لا محالة . فإذا صارت فى البدن”““ على 59 اٍنسان 
آخر فنفسّه على نحو ما يمكن أن تقبل ذلك الجسم من صنے الإنسان الحق . وکا أن للصور 
یصوتر صورة الانسان انسیانی فی مادتها وف بسش ما كد آن تور فیه فیحرص ل 
أن ينقش تلك الصورة أو شنزها بصورة هذا الانسان على نحو ما عکن أن یقبل العنصر 
الذى بصو رها فيه » فتکون تلك الصورة إا هی صم مذا الانسان » الا آنپا دونه وآخس 

منه بكثير . وذلك أنه ليس فيه كلات” الانسان الفواعل ولا حياته ولا حركته ولا حالانه 
ولا واه س فکذلت هذا الانسان الحتی" هو صم لذلك الانسان الأوّل الق » الا أن 
الصو ر غو التفين وقد ی 
جعلت فيه صفات ارو فسان انول » الا أنها جعلتها فيه ضعيفة قليلة تر رة » وذلك أنةوى 
هذا الا نسان وحياته وحالاته ضعيفة : وهی فى الإ نسان الأؤل قوية حداً . وللانسان الأول 


ن انق هذا الانسان بالانسان الى » وذلك أن 


حواس؛ قوية ظاهرة أقوى وأبين وأظهر” من حواس" هذا الإنسان ؛ لأن هذه ٤ا‏ هی 
أصناة” لتلاك 1 فا مارا 3 


(۱) ف ء ب : أفعيل النفس : إما الفس النامية وإما النفس اليوانية نی هى أبين وأظهر . 
5 ( ۳ ) فيه : اقصة ق تب . 


( 4 ) على : ناقصة فى ف .بت . ( 0 تلن :: 


دهعو 


من آراد أن ری اب نسان, الس ازول فینبنی أن يكون خيراً فاضلا وأن تکون له 
حواس قوبة لا تنحبس عند إشراق ارو رار ال اطم علمها : وذلك أن ١ووسار,‏ اررول 
ور ساطم فيه جیم الحالات الإنسانية » إلا أنها فيه بنوع أفضل وأشرف وأقوى . وهذا 
الانسان هو الإنسان الذى حده أفلاطن الشریف""؟ الإلمى » إلا أنه زاد فى حذه 
فقال ۳ : إن الانسان نی یستممل البدن و یسل أعالة بأداة بدنية فا هو(" الا نقس 
تستعمل البدن أوّلا ؛ فأما النفس الشريفة الإلمية فإنها تستعمل البدر استمالاً ماني 
أى بتوسّط النفس اليوانية . وذلك أنه إذا صارت النفس الميوانية المكونة حاسة ۳" اتبعتها 
النفس الناطقة الحية وأعطتها حياة أشرف وأ كرم . ولست أقول إنها اتحدرت من الملوّ » 
لكن أقول إنها زادتها حياة أشرف وأعل من حياتها » لأن النفس الحية الناملقة“ 
[ ۱۵ :]لا تبرح من العام العقلى » لكنها تتصل بهذه المياة وتكون هذه معلقة بلك » 
فتكو ن كلة تلك متصلة بكامة هذه النفس . ولذلك صارت كلة هذا الإنسان » و إن كانت 
ضمينة خنيه29 ؛ آحری وأظهر لاشراقی کا النفس المالية عنما واتضاهايبا:: 

فإن قال قال : إن كانت النفس » وهی فى الما الأعلى » حاستة ۲۳ ۰ سکیف يمكن 
آن کون نی الواهر الکر عة العالية اة وهی موجودة دوهن الأول ؟ -- قلنا : 
إن اس الذی فى الال الأعلى . أى فى الجوهر الا كرم العقلى ‏ لا يشبه هذا الس الذى 
فى هذا العالم الأعلى الدنی" » وذلك أنه لا مس هناك هذا الح الدنى لانه محس هناك على 
حو مذهب امحسوسات التى هناك » فلزلك صار حبرث هذا الانسان السفلى متعلقا بحر 
الانسان الأعلى ومتصلا به » فانه إنما ينال هذا الانسان الس من هناك لا تصاله به کاتصال 
هذه النار بتلات انار العالية » والحس الكائن فى النفس التی هناك متصل باس الكائن 


)١(‏ الشيريف : تاقمه قل ف > ب. 
SE SEES‏ وا لال 


(»*') مد » < : وقال . 


) ( نب و النفس تستعمل E.‏ هده اانفس تستعمل ۳ 
( ۵ ) ف بت : حجاه. ( ٩‏ ) الاطقة : دفصةق > . 
( ۷ ) کذای سن ده < : حسفة 


( ۸ ) فقا )نه : اسرد . ( ٩‏ ) ف م به : جه 


وا 


2 له ۱ 2 

فى النفس التی ها هنا . ولو کانت ف العالم الأعلى أجسام كربة مثل هذه الاجسام لكانت 
النفس” حر مها وتنالما » ولكان الإنسان الذى هناك بحس بها وينالها أيضاً . فلزلك 
صار ارو ساي العا 290 نی هو صنم" للا نسان الأول فى عا الأجسام » حمر بالأجسام 
ويعرفها» لأن فى الإنسان الآخرء الذى هو صنم للا نسان الأول » كلة الإنسان الأول 
بالتشثه به » وفى الإنسان الاو ل كنات الإنسان العقلى » والانسان العقلى يفيض بنوره على 
الإنسان الثانى وهو الإنسان الذى ف العالم الأعلى النفسانى » والانسان الثانى بشرق 
نوره على ان رساي التالت وهو الذى ف العالم الجسمانى الأسفل . فان كان هذا هکذا على 
ما وصفنا » قلنا إن فى الا نسان الجسمانى الانسان النفسالى والانسان العقلى . ولست أعنى 
أنه هو ها 5 لكنى أعنى به أنه متصل ہما لأنه صن ما > وذلك أنه يفعل بعض 
أفاعيل الانسان العقلى و بعض آفاعیل الا نسان النفسى » وذلك لأن فى الا نسان ابلسمانی 
وكين الإنسان النفسانى وكلات الانسان المقلى [ هه ب ] : فقد جم الا نسان الجسمانى 
کلتا الكلمتين : أعنى النفسانى والمقلى » إلا أنها فيه ضعيفة”“ نزرة لأنه ص لصم . 

فقد بان أن الانسان الأول حاس””” » إلا أنه بنوع أعلى وأفضل من المس” الكائن 
فى الإنسان السفلَ » وأن الإنسان السفل نما ينال الح من" الانسان الکائن فى العالم 
الأعلى العقلَ كا بنا وأوضحنا ‏ فتقول : إنا قد وصفنا كيف يكون الحسرء فى الإنسان » 
وكيف لا يستفيد الأشياء الصالية من الأشياء السفلية بل الأشياء السغلية هى المستفيدة من 
الأشياء العالية لأنها متعلقة مها » فإزلك صارت هذه الأشياء تشبه بتلك" الأشياء فى جميم 
حالاتها » وأن قوى هذا الإنسان إن هى مستفادة من الانسان العالى وأنها متصلة بتاك 
القوى » غيرأن بقوی "* هذا الانسان حسوسات غير محسوسات قوى الانسان” الأعلى . 

(۱) فى هامش س : الاق . و 


( ۳ ) کلات الانسان ... اخسالی : اقصة فى ط . 


( £ ) ب » ف » ط : قللة ضعفة نزرة . 


(ه) ساى)ف: حایس . (5) :فى. 
( ۷ ) ط : تلاك . (۸ ) - : القوی . 
)٩(‏ كذافى س . - وی ح ء ب وف : قوی انان اما الأعلى - وفى ط : قوی الإنسان 


فى العام الاعل . 


ست 6۷ ۷ سب 


ولیست تلك احسوسات أجساما ؛ ولا لك" الانسان أن بحس هذا الانسان و ببصره 
لأن تلك الحسوسات وذلك0© البصر خلاف هذه » لأنه يبصر الأشياء بنوع أفضل وأرفم 
من هذا النوع وهذا البصر » فلذلك صار ذلك البصر أقوى وأ كثر نيلاً للأشياء من هذا 
البضز» لأن ذلك البصر بضر الكليات وهذا تبر الات لضمقه . و ]عا صار ذلك 
البصر أقوى وأ کثر معرفة من هذا البصر لأنه بقع على أشياء أ كرم وأشرف وأبين 
وأوضح » وصار هذا البصر ضعيفا لانه ينال أشياء خسيسة دتية وهی أصناء اتلك الأشياء 
العالية . وتصف تلك الحسالس فنقول : نها عقول ضعيفة » وتصف تلك العقول فتقول إنها 
حسائس قوبة على ما وصفنا من أنه“ كيف يكون الحس فى الانسان العالى . 

فان قال قائل : إنا قد أخبرنا 5 أن الحس الذى فى الإنسان السفلى هو فى الإنسان 
المالى » وأنه ر ما بق عليه أثر من هناك فا قولك فى سائر الميوان ؟ أترى أن البدع 
الأول لمَا أراد إبداعها وى أولاً فى صورة الفرّس ونى صورة -اثر الحيوان ثم أبدعها فى 
هذا العالم الحسى » لا فى العالم الأعلى ؟ فتقول : [ ١١١‏ ] نا قد ينا فما سلف أن الباری 
الأول أبدع جيم الأشياء بغير رو بة ولا فسكرة » وتبا البرهان على ذلك تحجج مقنمة . 
فإن كان هذا على ما قلناء تقول : إن البارى الأول آبدع العام الأعلى وفيه جميع الصور 
تام كاملة من غير روبة لانه أبدعيا 60 فقط لا بصفة ار غير الآنية لم أبدع هذا 
العالم الحسى وصيره صن لذلك العالم . فان کان‌هذا هکذا » قلنا : إنه شا آبدع الفرس وغيره 
من الحيوان ۸ يبدع لیکون فی البلا الأْسمل لکن لیکون فى العذ الأْعی » وذلك آن كل 
مبتدع ابتدع من الباری الأول بلا توشط فهو فی العام الأغل تام کامل غير واقم تحت 
الفساد . فان کان ذلك كذلك » فانه لما آبدع الفرس وغیره من الميوان + بدعه لیکون 
ها هنا » لکنه أبدعه لیکون فى العا الأعلى التام الكامل ؛ وأنه أبدع جميم صور اليوان 
وصيرها هناك بنوع أعل وأشرف وا کرم وأفضل » آتبم ذلك الق هذا الل اضطرارا 


( ۱ ) بت ف :تاف الإشان جس . ( ۲ ) بت رای :تيك . 


N 
| 


( ۳ ) طا :ف ده ( غ ) )ف : اعرد 
3 575 2 
( ۵ ) ب : واا نابر وان . ف : ورتينا دیهان . 


(5) الأن حابن ت = 0۲6 = الوحود . 


و — 


لأنه لم يكن أن يتناهى ال فى ذلك العام » وذلك أنه ليس شى» من الاشیاء يقوى على 
أن يسلك إلى جيم القوة الأولى التى هى قوة وی ومبدعة القوى وأن يسلك إلى الوضم 
ادى يريد أن يسلك إليه وأن يتناهى عنده من غير أن تکون هى ذات نهاية » و انا 
يتناهى الق لا القوة البدعة للخلق کا ییا مراراً فى مواضم شتی . 

فإن قال قائل : کانت هناك هذه الحيوانات الغير الناطقة ؟ فإن كانت لا عه 
شريفة » ققد عکن لقائل أن يقول : إنها هناك أ کرم ورا وشرفا » و ما کرمت ۳ هذ 
ار ال با الذلن .فا الى ان ف ذلك ن ای بت 
فيه ؟ بل الى أن تكون دنية إا كانت فيه ... فتقول : إن الملة فى ذلك ما من قائلون 
إن شاء الله تعالى : إن البارى الأول واحد فقط فىجميم الجهات وإن ذانه ذات مبدعة کا 
قلنا مار وأبدع العام واحداً » و يكن من الواجب لوحدانية نع أن ن هذ 
وحدانية لدع ,1 ولا لكان مت والبدع والملة والمعلول شيئًاً واحداً ؛ و إذا كانا ود 
کان بت مدع لدم مبدعاً [ ٩ه‏ ت ] وهو حال . فلما كان هذا محالا ۾ يكن ۳ 
من أن يكون فى وحدانية الدع كارة إذ صار بعد الواحد الذى هو واحد ۳ جهیم 
اطهات ٠‏ وذلك أنه لما كان الواحد لدم بعد الواحد الذى هو واحدٌ من جميم الجهات » 
لم عکن أن يكون فوق الواحد البدع فى الوحدانية ولا أن يكون أشد وحدانية منه ۰ بل 
كان من الواجب أن يكون فى الوحدانية آنقص من الواحد الدع . وإذاكان البارى 
بح اذى هو أفضل الافشلین حبواعدا » کان من الواجب أن یکون الفضول علیه ١‏ کثر 
من واحد لثلا یکون مثل الفاضل سواء . فإ نكان ليس من الواجب أن یکون الفضول 
عليه واحداً » فلا حالة أنه کثیر لأن الکثیر خلاف الواحد » وذلك أن الواحد هو الا » 
والكثير هو الناقص . و إن كان المفضول عليه فى حير الكثرة » فلا أل" من أن يكون اثنين . 


. ح : هو . ( ۲ ) ط : ولا‎  ط‎ )١( 
. به ن ف :کرت‎ ) ۳ ( 
. س : فا الذى ينال ذلك العام من اخس بكو ما فيه .٠ب » ح : ينال من ذلك‎ ) ( 


۱ ) ط :فى .ف : الهات . وذاك أنه لا كان الواحد اليتدء بعد الواحد اامدء لم يكن أن 


يكون فوق الواحد البدع فى الوحدانية ... س وفیه اقس طويل . 


۱44 — 


وكل واحلر من ذينك الاثنين يتكثر على ما وصفنا . وقد بوجد للاثنين الأولين حركة 
وسكون وفبهما عقل وحياة . غير أن ذلك العقل ليس ه و کمقل منفرد لكنه عقل فيه جمیم 
العقول وكلها منه » وكل” من العقول فهو كثير على قدر كثرة العقول وأ كثر منها . والنفس 
اق شالك لضي را تن وا ومد نها انج ارين NE‏ برفت برد آن 
تعقل النفوس كلها لا مها حياة نامّة . فان كان هذا هكذا ۰ وکانت النفس المية الناطقة 
واحدة من الأ نفس ۰ فلا محالة أنها هناك أبضاً . فان كانت هناك فالانسان هناك ایض 
إلا أنه هناك صورة بغير هيولى . -- فقد بان أنه ل يكن العا الأعلى ذا صور كثيرة » و إن 
كانت صر رااطليوان كلها فيه 

فإن قال قائل : قد يجوز باعل أن تحعل الميوانات الكرعة فى العم الكر يم 
الأعل ۰ فآما امیوانات الدنية فانه۳ لن محوز أن بقول نها هنالث . وذلك 1ه إن کن 
الى الناطق العقلى هو الى الكر عم e‏ لا حاو له ولا عقل هو ای 
ادن" . فإ ن كان الکر يم فى الوضم الا كرم » فالدنى لا يكون فيه » بل يكون فى الموضم 
دی . وکیف عکن [ ۱۰۷] آن ا عقل له ولا نع و نمی 
بالعقل العا الأعلى كله » ا عقل وفيه جج المقول ومنه المقول بام‌ها . فتقول : إن 
ترید قبل أن رد على قائل هذا القول أن تحمل لنا مثالا نقيس”'؟ به الأشياء التى نقول 
نپا فى الما الأعلى » وهو الانسان . فنقول : إن الانسان الذى ها هنا فى الا الاسفل 
ليس مثل الإنسان الذى فى العالم الأعلىك بینا . فإ نكان هذا الإنسان ليس مثل ذلك 
الانسان ل تكن أيضاً ساثر الحيوانات التى هناك مثل الحيوانالذى ها هنا » بل ذاك أفضل 
وأ كرم من هذا بكثير . 

وال : ان غ الانسان الذی هناگ لیس هو فر نعلق الانسان الذی ها هنا » 
وذلك أن الناطق الذى ها هنا روی ویشکر » والناطق الذی هناك لا بروی ولا یفک 


( ۱) به ف : فلن دور 

( ۲ ) ط : أن قين -- ع : لا تقبس - والتصحیح عن س » با » فا. 
( ۳ ) ط :فهو - والضمم یمود على « الال » . 

٤ (‏ ) شير واوق دب . 


س 0۰ س 


وهو قبل الناطق الرژی الفکر . فإن قان قائل : فا بال الناطق العایی إذا صار فى هذا العام 
روّى وفكرء وسار الحيوان لا بروی ولا یکر إذا صار هاهنا وه یکلا هناك عقول ؟- 
لا : إن العقل مختلف » وذلك أن المقل الذى فى الإنسان غير العقل الذى فى ساثر 
الحيوان . فإ نكان العقل فى الحيوانات العالية مختلفاً » فلا محالة أن الرو بة والفكرة فا 
مختلفة . وقد محد فى سائر الحيوان أعمالا كثيرة ذهنية . 

فان قال قائل : ان کانت أعمال الحيوان ذهنية > فلل تكن أعماها بالسواء كلها ؟ 
وإن كان النطق علو لارو نة ا دل يكن الناس كاهم سواء بالروية » لكن روية كل 
واحد منهم غير رو بة صاحبه يه ولا : نه ينی أن نعل أن اختلاف الحياة والعقول 
ی لاختلاف حركات الحياة والمقل . فإزلك كانت حيوانات”" مختلفة وعقول” 


مختلفة » الا أن بعضها أنور وأبين وأظهر وأشرف من بعض . 
او از ا ل فى بعضها أبين وأظهر » وفى بعضها أخنى » بل نقول : 
ھی فی بعضها أضواً وأشد نورام من بعض » وذلك أن من العقول ماهو قر يب من العقول 
ارو شارك اعد ورام لوديا ماهد 0 انا و ال 
فإزلك [ لاه ب ] صار بعض العقول التى ها هنا هى إلهية2 ۰ و بعضها ناطقة » وبعضها 
غير ناطقة لبمدها من تلك العقول الشريفة وأما هناك فالرء الذى نميه ها هنا غير 
ناطق هو ناطق » وای" الذى لا عمل له هاهنا هو هناك ذوعقل . وذلك أن العقل الأول الذى 
للفرس هو عقا ء فإزلك صار الفرّس عقلاً » وعقل" الفرس وداه نولا عدن أن 
یکون الذی یمقل الفرس أا هو" عاقل الانسان » فان ذلك حالف العقول الأول 
وإلا لكان العقل الأول , بعقل بعقل شيئاً ليس هو بعقلٍ . فإ نكان ذلك محالاً > كان العقل 


( ۱) ط : صاحا . ۲ ای وه ۱ 
(۳) ف : حیوان . (e)‏ مصححة فى ف : بل أقول . 
(ه) ب : اخیوان ( س الحاة ) . (5) ط :اة ( ۱۱ ) 


( ۷ ) غير : اقصه ی ح 
(۸) كذانى س . - وق ط : فرس به ؟ وق ح : فرس له . 


— ام — 


الأول إذا عقل شيئا ما » كان هو وماعتله" "سواء» فیکون العقل والشیه واحداً . فکیف 
صار أحدها عقلا وصار الاخر » أعنى الشىء المقول » شب لا عقل له ! ؟ 

فانه إن كان ذلك كذلك »كان العفل يعقل معقوله ؛ والعقول غير عاقل - فهذا محال . 
فان کان هذا محالاً » فالمقل الأول لايعقل شيعا لا عتل له > بل بقل" عقلا نوعياً ويعقل 
حياة نوعييّة . وكا أن الحياة الشخصية ليست بعادمة للحياة سل( » فكذلك المقل 
الشخصى ليس بعادم للمقل لس 

وي O‏ و ا I‏ 
الأول » وكل جرء من أجزاء العقل هو كل يتجزأ به العقل » فالعقل للشىء الذى هو 
عمل له هو بالقوة الاشیاه كلها ؛ فإذا صار بالفعل 5 اھا وا هار بالق خر 
دا كان ار شا فار دربا اوق ارين اون وا سا وان ال 
أسفل صار حياً دنيئاً خسیساً » وذلك أن القوی الحيوانية كلا سلكت إلى أسفل" ضمفت 
یت ی اناق وار كا كنيع مس انا غالر O‏ من فرك المری ین 
خسیسٍ دنی" فيكون ذلك ال ناتصاً ضعيفاً ؛ فإذا صار ضعيفاً » احتال له الل الكائن 
فيه فیحدث الاعضاء القوية بدلا ما نقص عن قوته . فلزلك صار لبه‌ض الحيوان أظفات 
ولبعضه خالب ۳" ولبعضه قرون ولبعضه أنياب » على حو نقصان قوة الحياة فيه . فإن كان 
۹( 1۳9 
كثيراً احتال لذلك النقصان فتشمه( ٠‏ خض اذه الى صیرها E‏ 
وذلك أنه ينبنى أ ۷ 02 د ا کو و ا 


هذا هكذا ‏ قلنا إنه لما سلك © اس 7 ۸ه ١‏ ] إلى هذا العام الأسفل وانتقص 


فان قال قائل . ابه قد وحد حیوان صعاف لس ها نی تدفم به عن أنفسها ‏ 


قلنا : إنه كلما يكون من ذلك الحيوان . وأبضاً عکن أن نقول له : إن إذا أضضا جميع 


. ف )ت :وم تلد ااه . ( ۲ ) سا و ف : يبعلله‎ )١( 

( ع ) المرسلة حت المصامة . (:) فا: کی 

۱ N NT 

. علا ( ۷ ) كناق س . س اماو حط : غاب‎ E) 
. ص : النقص‎ ) ٩ ( ات‎ - 409 

(۱۰) طوح :تئمةر!) وصوابه : فاعه ؟ وق ص 6 أثبتنا . 


ل ۱6۲ ست 


الحيوان بعضها إلى بع ضكان الكل منها تامأ كاملا » أعنى تكون الحياة والمقل بها كلها 
تاماً کاملا" ویکون کل واحد منها تما کاملا"؟ على نحو ما بلیق بها من الام والکال . 

ونقول : إنه إن كان ليس من الواجب أن یکون العاول واحداً محضا اثلا یکون مثل 
العلة کات تا انا فلا محالة إذن أنه ينبنى أن يكون کل واحد کا من أشياء 
كثيرة ولاعکن أن يكون من أشياء متشامهة و إلا كان مكتفياً أنيكون واحداً فقط فيكون 
سار الأشياء فيه باطلا إذا كانت يشبه بعضها بعضاً . فينبئى أن يكون كبا من أشياء 
مختلفة الصور » وأن يكون كل صورة فيها صفاتها وحدها » وأن يكون كل واحدة منهاق 
واحدة من الصور على نحو اختلاف المشاعر متفاضلا » لكنه” ” بأنه للحی شىء واحد ؛ 
ول هذا نیش أن تكون ضنات المقل الأول تمه وان لا تكون متشاممة.. 

فإ ن كان هذا هكذاء قلنا إن الكل حسناً وهو أن يكون م‌کبا من أشياء مختلفة » 
والخاص حستاً وهو أن يكون كل واحد من الأشياء على ما يليق به أن يكون -- وكذلك 
هذا العالم کب من أشياء مختلفة » والنقص الذى فيه منها فضل » والكل”'' واحد بأنه 
عالم ؛ ولشكل”" واحد منه ‏ شريفاً كان أو دنيًا ‏ فضل على حو ما بلیق به من 
الفضيلة والعام . فان كان هذا على ما وصفناه » رجعنا وقلنا " : إن كل صورة طبيعية فى 
هذا العام هى فى ذلك العالم » إلا أنها هناك بنوع أفضل وأعلى » وذلك أنها ها هنا متعلقة 
بالهيولى » وهی هناك بلا هيولى ؛ وكل صورة طبيمية هاهنا فهى عنم للصورة التى هناك 
الشبهة مها . فهناك سماء وأرض وهواه وماك وناز ؛ و إن كان هناك هذه الصورة؟ فلا حالة 
أن هناك نبانا أيضا . 

( ۱ ا 

(۲) ط : الملة كاثناً آنا ( فيه نقص ) . 


۳۱( ف ند دون واهدا م كامن أحياء رة 
۱) ط : لکنه آنا . سای : اختلافب الساعی (! ) متفاضل كه بأنپا ای می 


شىء واحد . 
( ۰ ) الواو : ناقصة فى ط . (5) ب : والككلام. 
( ۷ ) ف : والکل . ( ۸ ) ب : فقلا . 


(9) الصورة : ناقصة فى ف . 


س ۳٣ھ‏ س 


فإن قال قاثل : إن [ ٠۸‏ ب ] كان فى العالم الأعلى نبات » فكيف هى" هناك ؟ 
وان كان نمت نان وأرض » فسكيف ما هناك ؟ س فإنه لا خاو من أن یکونا هناك 
تين“ آومتیتین . ون کانا میتین مثل ما ها هناء فا الحاجة الهما هناك ؟ وان كانا 
ین فکیف محییان ساك ؟ - قلنا : آما اللبات فنقدر آن نقول انه هنالك عو له 
هاهنا حى أبضاً ٠‏ وذلك أن فى اللبات كلة فاعلة ممولة على حياة . وإن كانت كلة 
النبات الميولانية حياة . فهى إذن لا محلة نفس ما أيضاً . وأحرئ أن 0 
الكلمة فى النبات الذى فى العالم الأعلى . وهو النبات الأول ۰ إلا أني“ فيه نو ۶ 
أل وأشرف ‏ لان هذه السکلية التى فى هذا النبات إما هی صن ۲۳ من تلك الكلمة » 
إلا أن تلك الكلمة واحدة كلية » وجميم الکلات النباتیه ۲۳ الى ها هنا متعلقة پا . فأما 
کلات النبات التى هاهنا فسكثيرة ء إلا أنها جزئية ؛ سیم نبات هذا الا الأسفل جزلی* 
وهو من ذلك النبات الكلى . وكل ما طلب الطااب من اانبات اطرنی» وجده فى ذلك 
النبات الكلى اضطراراً . فان كان هذا هكذا » قلنا : إنه إن كان هذا النبات حياً » فبالحرئ 
آن یکون ذلك النبات عا آبضا ‏ لاأن ذلك النبات هو النبات رن ادق فأما هذا التبات 
فإنه نبات نان وثاات ت لأنه عم لذلك النبات . و ]نا حیا هذا النبات تما يفيض عليه ذلك 
النبات من حياته ؛ وأما الأرض التى هناك إن كانت حية أو ميتة ۰ فنا ستعل ذلك( 


إن عع تا هو ال شع لان ع ف سول :أن مده رف اه دا 


2 
وكلة فاعلة . والدليل على ذلك صُوَرها الختلفة . وذلك أنها < فبها >> ينمو وينبت 
الک ات كيال بح انها بات أرط اب وق داش لجال یوان 0000 


وأودية" وغبر ذاك . واعا تسکون هذه فنا لاأجل اكات" ذوات النفس الى فا 


١ (‏ ) عى : ناقصة فى ف . 
( ۲ ل : لا محاله وهنا سوء قراءة من دیتریصی لمكفة المختصرة : لا > 


( ۳ ) ف : إما حيين 14 ور ۵ 
( ۵ ) ف : و ع . ( ۰ ) صلم : رقصه‌ق < . 
( ۷ ) ف:الشاى. 


( ۸ ) ط : تلك إن : ناقضة وق ف . س ت : دلا خلا ما هده - 


. بت رف : وادویة . ز۱۰) ب ف : الكلمة دات النمى‎ )٩( 


فإنها هى التى تصور فى داخل الأرض هذء"" الصور » وهذه الكلمة التى هی صورة 
الأرض التى تفعل فى باطن الأرض كا تفعل الطبيعة فى باطن الشجرة ۳ » وعود الشجرة" 
يشبه الأرض بمينها » والحجر الذى یقطم من الأرض يشبه الفصن [ ۵٩‏ ۱ ] الذى يقطم 
من الشحر . فإ ن كان هذا هكذاء قلنا إن الكلمة الفاعلة فى الأرض الشبمهة بطبيعة”*» 
الشجر هى ذات نفس » لأنه لا يمكن أن تسكون ميتة وأن تفمل هذه الأفاعيل العجيبة 
العظيمة فى الأرض . فإن كانت حية » فإنها ذات نفس لا عالة ای كانت هذه الارش 
الحسية”” التى هى عنم » حية » فبالمرى أن تسكون تلك الأرض المقلية حية یس وأن 
تكون هن الأرطن الأول وان ن هذه الأرض أرضاً ثانية لتلك الأرض ع 
بها . والأشياه التى فى العالم الأعلى كلها ضیاه لأنها فى الضوء الأعلى » وكذلك كل واحد 
منها ری الاشیاه نی ذات صاحبه فصار للك لياق كلها وصار الك نی انکا*» 
والکل؛ فى الواحد » والواحد منها هو الكل » والنور الذى بسنح علیها لا نهاية له ء ذلزلك 
صار كاك واحد منها عظع ان ای با عظيم والصفیر عظيم ؛ وذلت< آن 
الشمس الى هناك هی جيم الکو اکب ۱ وکل کوکب منها ٹمس أيضاً » غير أن 57 
ما يغلب الکوکب" فیسمی شما ٠‏ ومنها ما یغلب عليه الكوكب فيسمى كوكياً . 
وقد ری کل واحد منها فى صاحبه ۰ و رئ کلها فى واحد » والواحد بری فى كلها . 
فهناك حركة ء إلا أنها حركة نقية حضة » وذلك آنها ليست تبدأ من شىء وتتناهى إلىشىء 
ولا هى غير للمتحرك بل هی المتحرك . وهناك سكون نق محض » وليس ذلك السكون 
بأثر حركة ولا هو مختلط بالحركة . فهناك اس التو انحض لأنه ليس مولا فى شی. 
ليس هو بحسن ولا هو بشديد القبح . وكل واحد من الأشياء التى هناك ثابت فاعم فى 


.. اه 351-15 الشعر‎ + aE OS 

( ۳ ) ور الشح . ( : ) ط : لطبيعة . 

(ه) جح : اخیه ( ٩‏ ) مد :فلك . 

۱ باس اا ی تاقص فى ص . 

(4) ط:دمن. )٩(‏ ط : والا هو شدید القبح . 


— 00 


ان لشت ۹۹2 ۱۳ منها ثابت قال 7 فى الشىء الذى قر(“ 
وحياته فى الجوهر . غير أنه يعلوه کالقوی البدنية ؛ ولیس ۹ للشی+ غير الوضم الذی هو 
فيه ء وذلك أن الحامل عقل" والحمول عقل أيضا . 

ومثال ذلك هذه السماء الواقعة حت اسر : فإنها ثيرة مضيئة » وضْوؤْها لكو اكب 
فبها ؛ غير آنما وان کانت مضيئة فان کل“ واحد منها فى غير موضم صاحبه فی السماء » 
وکل واحد منها جز فقط ولیس بكل” » کالاشیاء e‏ 
کل جزء منها هو جز وكل* : فإذا رأيت المزء فقد رأبت الكل » وإذا ریت الكل 
فد رأث الجزء ۰ وذلك أن وم أحدها يقم على الجزء الواحد » ونظره بقع على الكل 
دته وسر'عته . 

فن کان له بصر” مثل” بصرالنفوس وكان حديد البصر »کان يبصر مافى بطن الأرض . 
نا أراد صاحب الو قدا 
الما حاو" سریم لا یفوته ئی؛ ما هنال "۲ . والنظر إلى ذلك العالم و الی ما فیه لیس 
معب » ولا یشیم الناظر من النظر إليه فيميل عنه با رکه ۳ » لأن البصر هناك ايس 


ن يصف بصر الال الروحانی ون يعلمنا أن بص أهل ذلك 


. 1 
يتعب منه ۳ فيحقاج إلى | ون لترجم قوة النظر إليه بالحركة . والناظر هداك لا ينظ © 
1 
اف E‏ فيستحسنه و بل ه۰ e‏ بنظر إلمها | كلها 5 هاهنا : نظ ر واحد 
5 ۳ . 1 
منها معطت ويلبد به . فاا شا الى هنالك لا تنفد ولا تتقص ولا غل ٠‏ اتاب 
ای مر و ۱ ۳۹ ۳ . 5 مه OE‏ 
ولا دنهد اشتیافه مها » فان التاق ادا تقد شوفه 4 السَىء حقره وف ۶ وفر ن 
)١(‏ کدا ی س . یا هه بتر نذا ی ر و کک و 
r”‏ نات NEA‏ ت يڌو به 
( ۲ ) ط ‏ ج : نم . ( ۳ ) ص : ادی فوفه ومناد فى ی Be‏ 
( 2 ) با فاا من .۰ ( ۵ ) ص1 صر . 


2 1 1 اا 0 ¥ ۰ ۳ 5 
(5) هنا :قص علو يبل ىق س هددا : عا هناد د يدس 0 4 فا7 57 ۳ تر چم قوه 


اضر له والناطر هناد لایتعتر إلى ل فر الأضاء وجه وبنت به » لكله إا نظ إلا 

( ۷ ) فاو : تعياء. (يه ) ست فى چا 

٩ (‏ ) اش او عن 

E A ع[ : لما سار سين‎ )6٠١() 

(۱۱) با و جح : بر و اجب فس تھسا و تن مهد .. 

(؟١)‏ ح یل (۱۴) م : وی : (۱6) ص : وفرع طبه . 


— 6٩ ل‎ 


طلبه وقلل من" النظر إليه ؛ لكن الناظر إلمها » أعنى إلى تلك الأشياءكاها » كلا طال 
نظره إلمها ازداد مها تحبا و إلمها شوقاً فينظر إلمها بنظرة لا مهابة ها . 

و ما جمل الناظر” لا يشيع من" النظر إليها ولا بتع" عنما لأنها لا تتغير عن 
حسنها» بل كا رآها ناظر ازدادت عنده شن وجالاً . ولیس ف ا الع ها 
لاس #لأباحياة نقية م > والشىء ذو الحياة الفاضلة ليس بتعب ولا يدخل عليه 
ال E:‏ > ولذلك لاحتاج إل اللص والتّس . 
وا أبدعت تلك الحكة من که الاول والجوهس الأول من الحكة » لا أن الجوهر 
أول ثم الحكة » بل 000 الأول عن الو وار عو اة 
لا أنه جوهر "م حكة کا كرؤق الو اش اران + ب الوا ا ك ده 
واحد » فلذلك صارت تلاك كارن من کل حکة وی e‏ 
اتی فى العقل فإنما هی ع الل - أقول إن العقل برىء”* أولا تم نت حکته » مثلدا 
قيل فیا لمشتری : عقو بته مم" لذاته » ولذلك BT‏ تاذ کر عقو بت 

والأشياء السماو ب( " والارضية إنماهى أصنام” 21 ]ووس ا التی فى العام 
الأعلى » ولذلك صار ما هناك منظراً محيباً لا براه الا أهل السعادة وال > وم ان 
اجتهدوا فى النظر إلى ذلك الما . فأما عظمة الحكة الأولى وتوتها » فن الذى يقدر أن 
يراها ويعرفها که معرفتها ؟! وذلك لأنها حكة فیها جميم الأشياء » وقدرة أبدعت الأشياء 
كلها . فالأشياءكاها فها وهی غير الأشياء كلها لأنها علة الأشياء المقلية والحسية » غير نبا 
أبدعت الأشياء العقلية بلا توسّطر » وأبدعت الأشياء الحسية بتوسّط العقلية » والأشياءكاها 
تنسب إليها لأنها هی علة الكل وحكة الک کا قد نا سا . 


(۱) حءط:قل. 

( ۴ ) ط:فى. ( ۳ ) ب وف : يغيباء 

( 4 ) ط : يدأ أولا م بدأ حکته س ح : . رء آولا م ری حکنته = س : ری أولا ثم ری 
بعد ذلك حکته .. 

(۰) مع ... عقوبته : ناقصة فى ح . ( ۰ ) لذاته : ناقصة فى تب ف . 


( ۲۷ ط » ح : السمائية . 
( ۸) ف . ح » ط : والدود ( الحاء الهملة ) س وما أثبتنا فى س »ب . 


— ٩ 6 — 


فإ ن كانت الحسكة الأولى علة العلل » فان" کل فمل يفعله معلوه فإليها ”بن 
أيضا بنوع أرفم وأفضل . وما أشرف العالم الأعلى والأشياء التى فيه ! وأشرف منها أجل 
الحسكة التى أبدعتها لأنها هی شرف كل شرف . وان بقدر على النظر إلى ذلك المالم 
إلا المرء الدى استغرق عقله حواسّه » [7“وهو أفلاطون الشريف الامی قلا يعرف إلا بأنه 
5 ] وهو الذى اعتاد أن يعرف الأشياء بنظر المقل ۳*؟ لا منطق وقياس . وأما بحن 
فل تر ض ۳ أشنا بالنظر إل شاع ذلاك الام النوری" وسا ان اش قد غلب علینا 
فلا نصدق إلا بالأشياء الجسمانية فقط » فإزلك نا أن العلوم إا هی آراه قد استخ جت 
من قضایا وأنه لا يمكن أن يكون ع ما إلا لوضم القضایا واستنباط انتا منم . ولیس ذلك 
كذلك فى جیم الوم التى ها هنا . وذلك أن عل الأوائل الأولى النقية الواتحة بر 5 
وضع القضايا ء لأنها هى القضايا التى تستنبط النتائم منها . فإ نكان بعض العلوم فى هذا العام 
ينال بنفسه بلا شىء آخر » فبالحرى أن العلوم العاية والآراء السامية لا حقاج الا 
النضیهة۳؟ الی دراد الى بل إنا ينال الحق هنا بلا خطأ ولا کذب ألبتة لأنها بلا توسط 
كا قلنا ع ولان“ إا SS‏ 7 ۰ 
مخالط العلوم 90 ها هنا الأغناء الأرضية فلا ندرك ادرا كا عبن ولا صادا . فق فك فى 
ذلك العا وأنه على هذه الصفة اللو ا واج وراه فلا كفن 
أنفسنا بمحادلته فندع اناق فوا وصف حقائق الاشیاه وصدقها . 


E فان کان کل فعل تفه معلو ها يشب اا‎ : CT 


( ۲ ) ط 

( ۳ ) هده ی و موحودة فى س » ج نام ب سيم وحن ری تا 
مقمحة على الص ی السخه أ ی غات عا ٠‏ وعدا 353 رقا . 

٤ (‏ ) لاحظ عدا ا هنا ين العقل وی دصق و تاس . 

( ۵ من الفعل : راس » روص : درت , مين على ٠‏ مرح مکذا : ِب او ور ضاطت دص 
هکذا : ترس ( وضع فتحة على الضاد و نها e‏ 

٩ (‏ ) ص : ای قضاء إلى درت احق من : 

5 ا و کے یا‎ e 

( ۸ ) ط : قلا لأنهما لا بقعا الا على ئیء متوسعا و ایشا لا ا طه ... سد ع : ولأنه وها يقم 


لا على شى »> متو سام و لا تائف العي ء دربب ولا عرصى .. 
٩ (‏ ( اإعاوم هاهن : اديه ۳ سس . 
)٠١(‏ ط م ح : انسای . ص : إنشاء . وما لتنا فى ب . 


ZS‏ 7 دا 6۸ سب 


وترجم إلى ماكنا فيه من صفة العلوم التى فى ذلك العام » وكيف تكون . فنقول : 
إن أفلاطون الشر يف الإلمى قد رأی ذلك العام برؤية المفل ووصفه » وذكر العا 
الكائن هناك » وأن الم هناك ليس هو ا ول یصف كيف یکون ذلك 
و إا ترك صفته على عمد منه وأراد”" أن نطلب نحن ذلك وتفحص عنه بمقولنا“ » 
فید رکه منا م ن کان لذلك أُمْلاً . 


فى العالم المقلی ۴۳ 

فنحن واصفون كيف العام هناك » وجاعلون مبتدأ قولنا من ها هنا . فتقول : 

إن كل مصنو ع٩‏ ما يكون محكة ما » صناعياً كان أم طبيعياً . ومبدأ کل 
صاع هو الحكة فى صنم الأشياء ؛ والحكة أيضاً صنائم لا حالة . فإ ن كان هذا على 
ما وصفنا » رجعنا فقلنا : إن جمیم الصتاعات تسکون فى حكة ما . وقد “ينسب الطنم 
أيضاً إلى الحكة الطبيعية » لأنه نما محکی الطبيعة و يتشبه بها . والحكة الطبيمية لم تترکب 
من الأعياء + لکا تيء واد ولت وا کمن تاه کر 0 
من الواحد إلى الکثرة ۳ . فإن مَل جاعل” هذه المكة الطبيعية من الحكة الأول 
اکتنی بها و يحتج أن يترق إلى حكة أخرى لأنها حینثذ لا ت-کون من حكة أخرى هى 
أعل » ولا نكون: فی شىء اهر . فان حعل جاعل القوة اخرحة للصناعة من الطبيعة » 
ول آول‌هنه‌الطیته ۰ نات قافن أن هد القوة الطیه افيه لا علوم 


)١(‏ الكريف الامی : ناقصةفىص . - الاهی : تاقصةفى جح ب قاء. اد 


ب : أفلاطن . 
(؟) هو : اقصة ی ص س ف با رح اس : شىء فى شىء ل نز : پهیء من نی 
(۳) ف : ارادة أن . ب : بش واو . ( ۶ ) ف : قولنا . ط : فیدرك . 


( ۵ ) العتوان ق طب اف دون جح »سس . ( ٩‏ ) مصنوع : ساقطلة من ف . 


(؟!) ط : کانت. +١‏ ) هو : ناقصة فط . 
( ) ف , ب : من . )١٠١(‏ ف : تنجو . 
(۱۱) ط : الكثرة . ۱۱ : القوة الطبيعة فانه لا تلو ... 


(۱۳ حء ال : فقلنا . 


مت 0 ۱ — 


أن تكون من ذاتها آو من عنما . فان كانت هذه القوة من الطبيعة نفسهاء وقفنا ول 
نرق إلى شىء آخر . ون أا ذلك وقالوا إن وة الطبيعة مبتدعة من العقل » قلنا : إن 
كان العقل ولد الحكة » فإنه لا خلو إما أن تكون الحكة التى فى العقل من شيل“ 
او أعلى منه » و ما من ذات المقل . فان قالوا : إن العقل ولد الحكة من ذاته ‏ 

قلا : إنه لا يمكن » ولبس كذلك سل لأنه آنية ثم حكة 5 NE‏ 
هی صفة فيه لا جوهم" . فإ نكان هذا هکذا » قلنا إن الحكة المق هی جوهر ء والجوهر 
الحق هو حكة” " » وكل حكة حق إتما ابتدعت من ذلك الجوهس الأول . وکل [ 51 1 ] 
جوهر حق نا ابتد غ من تلك المسكة المقية”'' . ولذلك صار كل جوهر ليس فيه 
حكة ليس مجوهر حق . غير أنه وان م تیه نهيف كان ها مه او 
الأولى صار جوهراً مرسلا0 . 

فتقول : إنه لا ينبغى أن ین طان أن جوهر الأشياء التى فى ذلك الما بعضبا أرفم 
من بج ف اوم رن جر وین" بض رصن له 


7 3 رم و 
امک ویست مورها کسور ی را 
الأولون » الیل » أى الو ۳ ی ذکرها أفلاطون اسمن یه ات اهر 1 


ونقول : 3 ي مصر ور انوا روا بلطف ها هذا العام العمل وا 
الى فيه وعرفوها معرقة تحخيحة اما ۱۳ ENE‏ ¢ و اما عر ره وعم طبیعی ۰ والدليل على 
5 ۳ 3 2 1 ۳ 2 


١ (‏ ) بعد هذه الكاء.ه يتتهى #طوط ف ( = ارس فارمی ماحى رقم ۱۳:۰ ).ددا صقط 
منه ما بعاد ذلك من اورا 

(؟) ب : ين 

( ۳ ط : هو حکه كل حكقة حق ( وم طبع “عر “ون لمم )+ 

) 4 ( ظط 7 ۱ لفة ) اا افيه واوا اة ) . 

) 5 ( مر سل سيم مطلى ) 2 ( ھا رل اھ ۴ ي 

( ۷ ) ص :الئل( محرت )اى الصورة . 

( ۸ ) الشریف : لاقصة فى <7 »س رب . 

(»ه) ع ا حکماء مص كانوا قد رآوا و نالا ص < : إن ولک صر س ۰ عد 
واللات هنا هم جداً ١‏ وات مه اللا 5 ت ۱ 535 مت بدا 3 و 2 موم مر ۰ إد ورد وې ۳ 


۸ ۷ ( ترجه کار تیه س ۱۵۰ ]) س راحم م قنأء ل تصدی تام . 


.ةو 


ذلك أنه مكانوا إذا آرادوا أن يصفوا شيت بينوه محكمة صحيحة عالية ؛ وذلك أنهم لم يكونوا 
رسمونه رما بكتاب موضوع بالعادة التى رأيناها بکتب » ولا كانوا يستعملون القضابا 
والأقاو يل » ولا الأصوات والمنطق فيعيّرون به عما فى قوت د إلى من أرادوا - من 
الآراء والممانى » لكنهم کانوا ينقشونها فى ححارة أو فى بعض الأجسام فيصير ونها أصناما . 
وذلك أنهمكانوا إذا آرادوا أن يصفوا بعض العلوم نقشوا له صن وأقاموا للناس 02 . 
وکذلك کانوا يفعلون فى سائر العلوم والصناعات » أعنى له کا وا بنقشون لكل شی: من 
الاشیاء صا محكة متقنة وصنعة ۳" فائقة » و بقيمون تلك الأصنام فى هيا كلهم فتکون 
لم كأنها کب 7 E‏ وع هذا کانت کتبهم الى قیدوا قبا ساي 
وا و شاه . وإئما فعلوا ذلك لام افو فلا أن لكل حكة وکل 
شىء من الأشياء صن عقلياً وصورة عقلية لا هيولى لها ولا حامل » بل أبدعت حميعها دفعة 
واحدة لا بروية ولا فكرء لأن مبدعها واحد مبسوط يبدع الأشياء البسوطة دفعة واحدة 
بان فقط لا بنوع آخر من أنواع العقل . وكانوا بمثلون2؟ من تلك ال أيضاً والأصنام 
أصناما أخر دونها فى النقاء والحسن . وإ ضلوا ذلك لأنهم آرادوا أن يعلمونا أن هذه 
الأصنام الية المسيسة”؟ إنها هى مُثل لتلك الأصنام العقلية الشريفة . وما أحسن 
ما علمونا" » وما آصوب ما فلوا ! ولو أن أجدا أطال الفکر والزوة نی الال ا من 
أجلها فعلوا ذلك » وکیف نالوا تلك العلل المحيبة تعحّب منهم ومدحه © وصوب 
ا فان کا وا س هؤلاء الرهط - أهلا للمديح لانهم مثلوا الأشياء المقلية وأخبرونا 
بالعلل التى نالوا مها الأشياء العالية ثم مثلوها بأصنام. غليظة » وأقاموا الأصنام أعلاما كأنها 
كتب تقرأ ‏ فبالحرئ أن نمجب من الحكة الأولى المبدعة الجواهر بغابة( الاتقان 


(؟) ط وك ي : وحکة فة ل وما أثيتنا فى س ی 
( ۳ ) ب : عثلون ذلك . (:) اة : ناقصة فى ت. 


() ح.ط جات آن لفون ع وما اجن فى س . 
(1) حءط : منهم وصواب آرائهم . س وما أثبتنا فى س . 
( ۷) ب : وصواب آرانهم . 

(۸) ح .ط :لى فا . س ب : لجواهر . 


وا 


من غير أن تروی ف العلل وكيف ینبنی أن یکون کل مبدع منها متقنا حست لأنها غاية 
فى الحكة والفضيلة والحسن باو ية فقط . وبالهوية آبدع اه بت 
الأشياء وصیرها متقنة حسنة بغير روتية ولا ص عن علل الحسن والنقاوة ۳ . والأشياء 
ا یلها الفاعل بارو ب والفحص عن علل النقاوة ۳ واسن ان تسکون متقنة حستة مثل 
الأشياء الى تكون درل الفاعل ۳ ل بلا روية ولا حص عن علل الكون والنقاوة 
واسن . فن لا بعجب من قدرة ذلاك الجوهر الشريف المالى ! ٩۳!‏ أبدع الأشياء بغير 
زو ولا ص عن علاها » (نغا أبدعها بانه فقط » فانیته۳؟ هی علة العلل » فلرلك انیت( 
0 

لا حتاج فى إبداع الاشیاه إلى الفحص عن عللها ولا إل اطي حت کا و ااا 
لاہ ٠‏ عل الملل کا قلنا نف مستفن شفتة عن كل غل وکل زونه وکل خض : 
ن ضار ون لقولنا هذا مثلا قا+ ا فنقول : إنه قد اتفقت” “ أقاويل 
8 على أن هذا الم ل يكن بنفسه ولا بالبخت » بل إا كان من صانع حکے فاضل . 


- 


عن از ع مه هلا اسان تفه رو ۰ ارلا لصانم ا أراد 
صنعته وفكر فى نقسه أنه ینیفی أن مخلق أولا أرضاً قائمة فى الوسط من العالم » ثم بعد 
ما وجمله فوق الأرض ۰ ثم خلق2'*7 هواة وجعله فوق لاء » ثم خلق ناراً وجملها 
[ ۱۹۲ ] فوق امواءء ثم ای سا ایا قوق انار ومحيطة تجميع الأشياء » ثم خلق 


( ۳ ) سجانه : ناقصة فى ص . ( 4 ) وه :ولقاء 
( ۰ ) ف م خوط : النقاء . (5) انه : نقصه ق مر . 


( ۷ ) فانته ... انسل : ناقصة فى ص . 


(9) یا وت - آیا فی < : ولا عن اخيلة ی حن فى وها واف س ویب مص 
ولا ء اه ل ی و کونما وابتانها 

لم حاط میا هستعند 

)١١(‏ ط : فایلا لعفا س > : ورا وف 

(؟١)‏ فى الس : انفقی (009 راوع د ضر .+ وحنو 

1 فون و ل‎ EE یل : لاء فیکون ووش درس‎ )١:( 

)١١(‏ لل 6 2 خی هى ء و دوه ی EY‏ ەش و ۱ و ا 


(۱۰) الواو : اقسه ی < ا 


۱۳ 


خرن بصور مختلفة ملاعة لكل ی 7 » وجعل أعضاءها انلارحة والداخلة على الصفة 
الى علمها را لأفاعيلها ۰ و اشا فى ذهنه وروی فى إتقان ا 2 
ا لی اطلائق واعدا اعدا کیا روى وفك ار ا ی أن يتوم 
متوه” هذه الصفة عل الباری اک TT‏ 
ولا ملام لذلك الجوهم التام الفاضل الشریف . ولا يمكن أن تقول إن البارى روی 
ولا فى الأشياء كيف ”بيدعها » م بعد ذلات أبدعها ؛ لأنه لا خاو أن کون الأشياء 
واه SESE E a a U‏ 
قبل أن یدعها ؛ و إن کانت داخلة فيه فإما أن تکون غيره » و اما أن کون هی هو بعینه ؛ 
ا فان كانت هی هو بمینه 6 "© وإنه لا محتاج 0 الأشياء إلى رو به لانه هو 
الأشياء ,آنه“ آنه علة ها . و إنكانت غيره» ققد أل ۱ * ص كبا غير مسوط - وهذاحال”. 

وقول إن ل قار أن يقول : إن البارى ری فى الأشياء أولا ثم أبدعهاء وذلك 
أنه هو الذى أبدع الوه کف ن اف إبداع الثىء وهى لم تكن بعد ! 5- 
وهذا محال . ونقول هو الروبة » والروية لا تروّى أيضاً . وب من | ذلك أن تکون 
الروية تروی » وهذا إلى ما لا نهانة نه س وهذا حال“ . فقد بان وصح < َة قول القائل : 
إن الباری - عر وعلا - أبدع لاش مقر دز 3 131 : إن الصَناء اذا آرادوا 


(۱) س :ملاعاً . 

( ۲ ) س : فلما صور ... (۳) کذاقی س س آمای ع > : عله . 
( 6 ی اغاق :هر © ا مدا ( ۵ ) ط : می شأنه (۱) 

(5) ط ‏ - :لاله ( ۷) ط :يلام 

(۸) س : م أبدعها بعد ذلك . ETE ERE‏ 

(۱۰) س : الروهه . (۱۱) فان كانت ... داخلة فيه : ناقصة فى س . 


(۱۲ تقص فى ب ¿ ط » - ء س ال . 
(۱۳) ب :لاله . 
(۱۶) ااقاف ىق ط . 


— ۹۳ ~— 


بأبصارهم على بعض الأشياء الخارجة فيتمثاوا أعمالهم بذلك الشىء . فإذا عملوا فإنما يغماوته 
بالأبدى وسائر الالات . وأما البارى فإنه إذا أراد فمل شىء فإنه لا مل فى تفه 


ولا محندی 2 0 


خارحه مند ‏ لانه ! , ن شی* قبل أ ببدع الأشياء ولاج 
ف ذانه لان ذاته مثال کل شىء : فالمثال ا ۱ و مج 6 ابداع [ ۲۳ ب ا الأشياء 
إلى ال لأنه هو عله الآلات » وهو الذى أبدعياء فلا محتاج فما آدعه إلى شى 
9 إبداعه . 

فأما إذا" استبان قب هذا القول وأنه غير مکن » فإنا قائلون إنه ! يكن بينه و بين 
خلقه متوسط روی فيه و (ستعین به » لکنه أبدع الأشياء O‏ فوط . و ما أبدع 
قورة با قارب رت قل E‏ کزان با تعره ماوت 
و بسطها . ثم أبدع سار الأشياء بتوسط ”تلك الصورة كأنها قاعة بإرادتها فى إبداع ساثر 
الاشیاء . وهصذء الصورع هی الغلا الاعلی . آعنی المقول والأفس . تم حدث من 
ذلك العام م الأعلى العالم " الأسفل وما فيه من الأشياء الحسية . وکل ما فی هذا الما هو 
فى ذلك العا إلا 1 8 0 غير مختاط بشىء غر یب . فان" كان هذا العام 
مختلطاً لس شق" حض ۰ فإنه يتفرتق و بتصل فى صوره من اوله إل اخره : وذلك أن 
امیولی تصوّرت آولا بصورة کلية . شم" قبلت ا > ثم قبلت من تلك 


2 ع0 
الصو مور اك بعد ذلك صوَراً بعد صوّر ؛ فلاث لا عکن "۳" لأحد 


( ۱ ) فط حص 

(؟) ط:ق. 

(*) لت 2۱ : إذا س ولعل صوانه : اد . 
( 4 ) ان کے ov‏ حث وحود . 


١ (‏ ) بتوسط ... الأشياء : تاقصة فى ص . 
٩ (‏ ) ب : وان 
( ۷ ) ماين الرفين ناقس فى ب . 


. 4 
( ۸ ) ص : لابقدر احد ان ری .. 


= تا — 


أن برى الميولى نپا دات سوا كترة یی ت بام لا بتاطا شیب من 
الحواس ألبتة . 


نم" الكلام بأسره » ولواهب العقل امد بلا نهاية 
والصلاة على مد وا له بلا غاية 
وکتب فى أواسط شهر رمضان 
المبارك ٤‏ ف وفت الضحی 
نوم الائتین سنة ثلانون وستين وعاعانة 


(۱) ط : قات ص قد : اقصة ق ط . 
( ۲ اله تاقضة امین 
(۳) کذافی س . س وی ط : « ثم کنات الول با بعون اله تعالى وحن وفقه . وهذه 
"لخ کنات انول اموت امن أرط ا التاق 2 مون > وهنا كدر کات 
١ 1۰ ۳ ۸ ۰ ۳ 4 5‏ 5 ا ست 5 
اولوحیا للمعلم الاو ولو ف ( كذا ا ( الاجم ار سعطاطالس 4 . س وق ت : هدا ار كنات 
أنولوجيا لأرسطوطاليس الفياسوف الیونای ؛ والمد ك أولا وآخراً ء وظاهم] وباطناً » . 


مقتطفات من التساع الخامس من تساعات آفلوطین 
رسالة 
۴ الم الإلمى 


( منسو بة إلى الفارابى ) 


ارموز 
ص = مخطوط تیمور رقم ۱۱۷ حکة 
بدار الكتب المصرية ( من ص ۲ إلى ص ٠١‏ ) 


[؟] بسم الله اارجن لحم 


هذه رسالة فى الع الإلحى » للشيخ الفاضل الفيلسوف العام الزاهد » أبى نصر الفارالى - 
قال رحمه اله : حمق علينا أن نفحص عن المقل » وعن المبدأ الأول الذى دل عليه القباس(۱؟ ع 
وأنه هو الر و بية الق . غير آنا تريد قبل أن نفعل ذلك أن نلك طریقاً آخرء فنقول : 
إنا ترق العروزة كايا سكا لتنا رى مر ”من الور بل وه مسنوظة لا الضورة 
الضناعية ولا الصوزة الطيسة ؛ لان الضوز العباعية تثنت ی اس أو كدي أو حجر 


۳ 
ولا عکن أن ENS‏ من الصور ااصناعیه موحودة ة قبل << أن > بصوارها الصانم! : 
فش تام و د تفر ری اکان مور ان وی یانب صوره سر و 


ولا عكنه أن یصور صورة من الصور قاعة بذاتها بلا عنصر“ . وكذلك تفعل الطبيعة : 


١ (‏ ) يفترض کراوس هنا نقصا وأصله : دل عنيه القياس < أنه الآنية الحق > : اعتمادا على الأصل 
الو ناق ۲۲5 6۲ ۲0 . والافتراس على هدا التحو لا يصح إلا إذا افترضنا الترحم يترحم حرفا > وهذا 
الافتراض لاا له 5 هو واضح من بقة فصول الرسالة . 

( ۲ ) يصحدها كراوس : الصور كلها مركية ؛ نکن لا داعی إلى هذا التصحيح مادام الكلام 
بستقم عليه » فتوله : « مركب » ممثابة اسم » لا صفة . وتأيد قراءة النص بقوله بعد : « لا الصورة 
الصناعية ولا السورة السنيعية :  »‏ فهما فى حالة إفراد ؛ ومذا اضطر کراوس إلى إجراء تصحیح ان 
وتالث ورام فى : عركيةء لا الصورة ... ولا تصور ... س وحن فى غنى عن هده اتصحیدت كلها 
عا فى قراءة الس » وهدا اتر اها 

ره ی ور دک أن > نصورها ار ملاع > ی بعض 


العناصر »ا لد وهنا یدل ن 3 أغفل ۳۹۹ صانم 6 الو 1 ردة لأصل : ودا 'ضصر إى اقتراس 


سقوط كلة » فضلا عن ستو جر أن > ؟ مه أن كلة ل« المانه » ماهرة فى الص الأصلĞى‏ > ما لا حاجة 

إلا إلى إضافة : جر أن > ف لم شیم الکایات نهنا . وهدا قد جره إلى إجراء تعدیلات 
كثيرة فى اعه الدى اشم ه شماه : « فماتصور فى اجس ۶ : وش فى ااصل « فإنه يصوراق بحاس »؟ 
« وتصور ف الأشب 4 وی ق لاصل اوري للقي د( 6د وکدف : «لاعکنها آن 
تصور » ء بدلا من « لا عکنه أن يصور » س وكل هرا لا دای له . 


(4) افترس کراوس قوط احملة الالية : سور ال وتصور فى اخجر صورة دار > من اللص 
اليو ناف ۱۱۸ ۱ جک وھ را الافترا - ل قوم © قينا على ساس أن الرجة حرفة 2 


(ه) س : عنصره . وقد آورد هذا اتصعیح کراوس أيضا . 


۱۹۸ ات 


فل الور ق بعش النتاضر» ولا قوق غل أن فش ضورو من الصون عة نذا 
إلافى عنصر . غير أنها فعلت الصورة مىكبة من أشياء شتی » ثم تنقضها إلى تلاك الاشیاء 
التى تركبت منها ؛ مثل صورة الإنسان : فإنها ميكبة من جسم ومن نفس » ومثل صورة 


ام لقاع كي الا مات لار بم » فاذا انتقضت عادت إلى الاستقصات الار بع . 


ونقول بقول مختصر : إن كل شىء من الأشياء التى تری : إنها مركبة من عنصر 
وصورة ؛ أما العنصر فهو مثل الاستقصات» وأما الصورة ف رکبة من على العنصر . ثم تفحص 
أيضًا : هل النفس مبسوطة » أم مكية من هیولی وصورة ؟ أما المیولی فالاستقصات ‏ وأما 
الصورة فالمقل ای قبا + وقد نقدر أن نسوق هذا السياق » فنقول : إن الاشیاء کلها 
كب » مصنوعة من هيولى وصورة . غير أنه يلزم أن تقول إن ههنا قاعلا یفعل الصور » 
وههنا حاملاً حمل الصور . فاذا فل اذامل صورة من الصور کان ارا » و ]ذا کان 
قبل صورة أخرى كان ماء » واخری كان هواء » وأخرى كان ارضا . وهده الصور ر عا تأ 
من شىء آخر » لا من هيولى : وذلك أن الميولى قابلة فقط » فأما الصور فإنها تأنى إلى هيولى 
من شىء آخر » فيكون العقل صورة للنفس » وهو الذى يصورها بصور مختلفة »كا تصوار 
النفس” الأبدان بصور مختلفة . كذلك العقل : قد حعل الله ذه قوة جمیم الصور . والصور 
التى يصور العقل فى النفس هى صورة حق . والصور التى تصور النفس فى البدن کانها أصنام 
ومثال . إن النفس غير العقل » والعقل أفضل منهاء والشىء الأفضل هو أولى وأقدم من الشىء 
الأدنى . ولي سكا ظر؟ [۳] ناس أن النفس إذا تمت وكات ولتت العقل » والدليل على ذلك 
أنه لا مخرج القوة إلى الفعل إلا بعلة هی مثل تلك القوة بالفمل » فإزلك لا يمكن » إذا كان 
الثىء فى الشىء بالقوة » أوائل” للأشياء الحسية فى النفس » وذلك أنالأشياء التى خر ج منها 
تكون فما أولاً بالقوة » ولذلك تظهر إلى الفمل . فالعقل هو الأشياء كلها » والأشياء كلها فيه » 
غير آنها ليست فيه كأنه موضوع ها » اسکنها فیه کالفاعل طا » وهو فمها کالعلة » والاشیاه 
كلها E‏ خلت بیان سا اهر آنا یی الوا ۱۳ 
كثيرة معا » وليست العلوم فيها مختلطة » بلكل عل منها يفمل فعله » ولا يفعل ا 


(۱) س : فمل . (۲) ص : فاعل ... عامل . )۳( ص : علوم . 


— ۱۷6 


بعض » كذلك المقل هو الأشياء كلها ء وهو أخرى أن یکون على هذه الصفة من النفس . 
غير أنه وإنكان جيم الأشياء » أى الأشياء كلها » فيه » فليست فيه معاء وذلك أن كل 
عقل فله قوة خاصة غير قوة صاحبه » و حيط بشىء واحد » وأما العقل السكلى فحيط مجميع 
القوى و تحميع الأشياء » كا حاطة الحسى بالصورة » و إحاطة الكلى بالجزنى . أما العلوم 
الحسية فهى فى النفس الناطقة » والنفس الناطقة َه الصور الحسية » وهذه الصور الحسية 
تكون بعد الأشياء الحاصلة لا » وفى أصنام الصور القية . وأما العلوم العقلية » وهی العلوم 
e‏ المقل إلى النفس الناطقة » ولا تع شيك وتا وکل ماغات 
ماعل . وا لعقول والعاقل فمها من داخل » وهو الأشياء الأوائل » لأنها معها داعا . وهو 
بالفعل عقل لا يفحص عن الأشياء لأن الأشيا كلها فيه » وليست فيه مستفادة » ولا تفکر » 
ولا يحول فى إدراك معرفتها » لأنالفحص والتفکر والجولان نما هو آثار فی‌النفس الناطقة . 
لکن المقل الأول قاعم بذاته » وهو الأشياء كلها معا . 

أخطأ من قال : إن الأشياء إنما هی كر لاعقل الأول » ول يقل صواباً : وذلك أنه 
نبغى أن يكون قبل هذه الفکرة الْفَكْر فيهاء حتى تمد العقل شيت بتفكر فيه . و إلا 
فمکیف عکن أن امك ی کی و الأشیاه وذلك الشی* | یکن سد ؟! 

ورید أن نمز : هل عدد الصور الذى فى ذلك العام مثل عدد الصور التى ی 
هذا الما سواء ‏ اش کت ؟ غير أنا ر ید قبل أن نلخص ذلك » أن نفعل 
أولاً ببحث عن الصور الصناعية : كلها هناك » أم بعضها هناك دون بعض ؟ وذلك أن 
كين تون هناك , لان الشرة إنما يكون من نقصان وعدم وضعفاء وهو أر 
من آ ار اطیولی ا وذلاك أله اذا دخل علها الع كان مرت ذلك ا . والصور 
الحسية والرکات التفقه الممتدلة ما رى فى هذا العا . وهذه کلها للدت هنال البتة : اما 
صفة الانسان » أعنى الحياة ]٤[‏ والعقل ۰ و اما إن كان 9 عن من حالات الى 
والانسان عرَّضية فيه . فأما الحال الكائنة من قبل اعتدال ای فهی‌هناك موجودة » أى 


فى الما المتل » وذلك أن الاعتدال |۱4 هو قوة تألى من القوة العقلية » وفذه العلة صارت 


(۱) س : من السسر . (۲) ص : لن السر . 


ناعة الوسیق مثالا لما فى ذلك العالم ؛ و إنما استفادت الموسيق هذا الشیء هن ذلك الما 
ر ۰ 
العقلى » وإنما هى عقلية لا حسية . وكذلك عل المدد : إعا هو مثال لذلك العدد » غير أن 
ذلك عقل لا حسى . فأما ی اسية العقلية » مثل البناء والنحارة » ها کان منها 
يستعمل الأوائل العتدلة » ولحسن لحن النظم وال کیب » فهو ایضا أ مثل «الاء » فى ال العقلى » 
لأنه إنما أدرك حسن الاعتدال من الج ای انك من هناك وما کان ايل 
عنصر یا حسناً فیخلطه مع ذلك الاعتدال الحسن » فلیس له فى ذلك العالم مثال » فليس إذاً 
البناه ولا النحارة كلها هناك » إلا ما کان حسن الاعتدال والتصور فقط . وأما الطب الذى 
0 غير هذه الصحة » 0 التى هناك 0 هذه . ۳7 0 الآشياء 9 
صناعة الجومطر ۵ فلأنها عقلية لا“ محالة أن هناك ؛ ومن ثم أدرك هذا 5 ههنا 
لانه حكة عالية فى معرفة الموية الذات الأولى » وذلك أنها عامت الأجرام الماوبة 
الشر بقه وحرکامها واا 4 علامه أنها متقدلة 4 فلا ند ضما من فاعل . 
3 در التى فى العالم الأعلى ۾ 7© أ كار من الصور الى نی الما الى + 
ا ا هين ؛ فاذا ضصَيرها أحدّ فى هذا الما[ << تکون >> سو 
لا أ كثر ولا أقل . فأما إذا وصفنا هذه الأشياء » فنقول أبضاً إن أول الاشسیاء 
ال - اه الا الحيطة بالعالم م العملى E‏ للحن کیت نب الاشحار ایا 
r‏ كانه a‏ وال خیاه اه DE ay‏ زر كن علقت هذه 
الا اه کت هار ماهتا ی ماب وان كن 
شىء يأنى به المقل من ذلك العالم الشريف فهو كرب فاعل ۰ ما ما يأتى به العقل من 
الحسى فردى» خسيس . وکذلاك النفس الناطقة كلما استفادت به من المقل النق الاک 
فذلك الشیء کر عم فاضل أيضاً ؛ وکل ما استفادت من اس » فذلك الشیم خسيس ردىء . 
القول فى الأشخاص العامية والذى فوقها : قلنا إن كل عم إذا عل غيره ود بعلم ذاته 
i‏ 2( 50 
قدلك العام لیس هو ع ہی . 
(۱) س : المومطرانيا س والقصود 60۳060518 = المندسة . 
(۲) س : ولا . (۳) ص : هو . (4) س : عم . 


— 1۱1 — 


مل مکن الثىء الرکب أن بعل ذانه ؟ ولا تكن أن یم الثى»1 ١‏ ] الرکب 

ذاته . ولا محالة إذا اا لثىء البسوط هو الذی يمل چاه وغيره . جرو> اب ؛ 
۲ ۲ (۱) . ر 8 5 
و < إن > عل ما هو خارج عنه » لا" يقوي أبن یط ما العقل . وكذلك 
الوم والفکر بعامان ما هو خارج عنهما » ولا یملمان ما المقل . فأما العقّل » فانه عل اس 
والوم والفكر » ویصنها صفة متقنة . وأما الأشياء المقلية فلا يشلك أحد أن المقل یعلها 
عماً حیحا متقنا . إن جزه التفس الحسى إنما يع ما هو خارج منه فقط . وأما جزء انفس 
الفكرى فإنه بعل ما ينال من الوه نبا آداه الحس إليه 2 مختار تلك الاشیاء » فإما أن 
مها » و ما أن يفرقها . وجزء النفس الفکری ع أيضاً ما یژدی إليه العقل الحسى فينا 
مر الخادم » والعتل فينا مزلة الاك . وقد عکن أن نکون بحن ملوكا أيضاً إذا قبلنا 
شرام العقل وسرنا بسيره . لا يقدر اس أن ينال ما فى العقل لبعده منه » وكذلك العقل 
نال ی لس ۳ 2 ۰ ۷ يه کته 0 ۰ 

لا نا مای اس 7 الا بااء ی . فأما الفكر فیری العالم : بری أنه يكت به » وأنه من 
فوى التفنس ۰ وأنه يفكر: فى الأشياء إا رحه حه عڼه ا مر الاشياء مخدار به ما تار 4 وانه 
إعا ستعمل #وانين العقل 3 إذا آراد ای اخض ۲ 

ان فوق الفکر خت اخر آعلی وأشرف منه : وهو المقل الذى يعر ذاته ‏ ولا محتاج 
إلى عم م منه . ونقول : إن فى العمل الشىء الناظر والأشیا 1 امنظور اما هی 
واه فان قال فائن :إن کان العمل والنقولات شيك واعدا + کت تا العافل 
ذانه ؟ فنقول : ]ید ان کان العمل والمعقول 0 ارا فار ن القاعل والمفعول شى ۰ ا 
اش ¢ ودلاك آن الممقول عو فعل العافل : ویس عو بوه له 3 لان ذلك الىق ل یس هو 
اعدم lae‏ ل ولا اعدم حيأة 54 ولا حياة مستقادة > ولا شىء ی + کححر ا و شىء میت ¢ 
لك. ن معقوله هو لوعن الاول 6 والحوهر الأول وال الأول د . إن کن معموله قلا 
وهو العتل الأول كان عقله فاضلا أيضاً لا عالة » وكان عقلا جوهر ياء وهذا عو المعقو 
الأول . والعقل الأول هو السکان بالفمل » لأنه لیس هو المقل بالقوة » بل هو بالفعل » 
فمقوله بالفعل أرضا: 


. ص :ولا . (۲) س : شيا واحدا‎ )١( 


یر ۷۲ سد 


وحن صارفون قولنا إلى العقل الذی هو عقل » وهوا لذى قلنا إنه هو والمعقولات شىء 
ات6 وهو اقل للق مقرلا ت ولات سق وغو الا المق واا با بات 
حق » وهی الأوائل الق » ولا عکن أن یکون هذا خارجاً من ذاته . فان كان لا عکن 
ذلك فلا عحالة أنه فى ذانه ومم ذاته » وأنه الشىء الذى هو عقل ؛ ولا عکن أن بکون عقل 
لا یعقل » فان کان لا عکن ذلك فعامه بذاته معه أو مع آنیته اضطراراً. [ ٩‏ ] وهو فيه على 
انوع الى بينه : ليس حياة العقل حياة ذات تغيب » ولا سما إذا كان جزءاً من کل عمل 
من خارج , لأنه لا بای إلى شىء فیتعب لاشتياقه إليه . فان قال قائل : إن العقل بط 
اله تعالى فيشتاق إليه » فيتعب فى درکه ؛ ولا يقدر قائل أن يقول : إنه إذا عل الله تعالى 
لا بع نفسه أيضاً »فان ذلك قبيح جداً » ولا يكون حينئذ هو وعامه شيا واحداً . قلنا : إن 
جوزنا لک أن العقل بعلم الله تعالى و يشتاق إليه » حوزنا أيضاً أنه إذا عمه عل ذاته » وذلك 
أن كل ما للمقل من قوة أو عل فإبما أعطاه ذلك الجوهس الشر يف الكريم . فإذا عم 
المقل أن کا لل قوة له وكل عل !ما یناه من علته التى هى علة الملل » عل أيضا لاه واحد 
من عطايا لك العلة » بل هو جميع عطايا الله تمالى الفاضلة . وذلك أنه علم وقوة وجوهر » 
وهذ هکاها فيه شىء واحد » فإنه عقل » غير أنه وإ ن كان على هذه الصفة فهو معلول » فاٍن 
کان هذا غل ما وصفنا وحو‌زنا أن العقل عل الله تعالى » فإنه بعل قواه أيضاً . فإذا عل 
العقل قواه عل ذاته أيضاء لانه واحد من قواه . و إنما يقوى على ما یقوی -- من القوة التى 
ناما منه . فان ل يو العقل على أن بعل الله ل كلم علي لأن ال هناك والمعلوم 
واحد - فن هذه الجهة يكون العقل ناقصاً » وذلك أنه لا عکن أن رى ذاته ولا ,علمها 
من هذه الجهة إذ كانت الروبة وال إغا هو الریی" والعلوم . 

وقول: إن السكون لا ليق شىء من الأشياء كا يليق بالعقل © غير أن السكون فيه 
ليس هو خرو ج من العقل » لكن فعل ساکن من سائر الأشياء الخارجة . والدلیل على 
ذلك أن کل فاعل إذا فعل فعله کان سا كنا من سائر الأشياء التى لا يفعلها » ولا سیا الفاعل 
الذى هو فاعل لا بالقوة لکن بالفعل . وليس بينه و بين فعله متوسط : فإنه إذا كان على 
الصفة هذه فما فعل فعله وهو ينظر إلى ذاته وفى ذانه لا إلى خارج فیکون فاعلا سا کا 


— ۷۱۷۳ هد 


من الأشياء التى هى خار ج منه . فأما النفس فإنه ما كان منه ماثلا إلى العقل » ففعله من 
داخل ؛ وما كان منها مائلا إلى اس ففعله من خارج » لأنها تتشبه بالحاشيتين جميعاً . 

إن الأشياء كلها إا هى فمل المقل وفعل آثار العقل » والمقل بتشبه بأفاعيل العقل . 
غير أن بعض ار العقل يتشبه بفعل العقل تشبها قويا » و بعضها لا بتشبه إلا نشا ضميفاً . 
وذلك أن کل أثر قريب من فعل المقل فذلك يتشبه به نشبا قو با . وما بد عنه بتغبه 
به نشبا ضميفاً . 

فإن قال قاثل : كيف يرى العقل ذانه » وکیف ری المعقول ؟ فنقول [۷] : إن المقول 
هناك ليس مثل العتولات التى فى البدن كاللون والشكل » فان تلاك العقولات كانت قبل 
أن تكون هذه البذئية. . والطبيعية أبضا الى نی العناصر القائلة هده العقولات ليست هی 
العقولات . وذلات أن تلاك الطبيعة لاتقع حت البصر » تقو لا البدنية تقع تت ال 
وطبيعة تللك الممقولات سعولات اسنها لا شمان نحت الضر . ودللت ان طاغها وا شا 
شىء واحد . فإزلك ری العقل نفسه و ری ماله » لانه هو الذىفعله » وهو وفعله شىء واحد . 
فاما الطییمه السیه قاتا لا تساه 6 ولاك E‏ وس رص ونواها مقال» 
أيضاً لتنا القوة العالية » فان القوة الق البینة ۲ الأولى إا هی 1 فى هذا الما » فیزاك 
صار المعقول الذى فى ذلات العالم الأعلى للعقل وهو مول عليه وهو العقل » لأن اخامل 
وامحمول شىء واحد . فان کانت النفس لم تأخذ من العقل حياة نامية ولا حياة حسية » 
فلاعالة أنها أ كثر إذاً حياة عقلية هوأ كثر من حياة المقل . إا الذى فى العقل فهو الفعل 
الأول والنور الأول . وهو الذى بنير ذاه أولاً وهو النير واتار من ذاته معا » وهو المقول 
الق والعاقل والعقل » وهو الذى رى نفسه ولا محتاج إلى إثبات آنیته إلى شىء اخر ء وهو 
مكف أن ری الذى تری نفّه فإنه تری نفسه ویری الأشيء مه وهو امعوم من : وهو 
يعلمه با اى ااا و الا فکیف ك نقدر أن نصفه بانصفات القى نصفه مب ! 

ولهذه الآراء التى ذ كرنا نضیف عل النفس إلى عل العقل . وذلك أن النفس ]نا هی 


د 


ر١)‏ س : النبه . 


“لامكل وضوء من اعقل وی ی را هو ی هو کی ا 


— (VE — 


فى العقل وحوله . والتفس هی موضع المقل . فك أن المواء هو موضوع ضياء الشمس » 
کی ی المقل . فمن ههنا قلنا إن النفس تقوی على أن تری 
ذاتها لأا ضياء من ضیاء العقل » وهی أن تراها نفس أخرى مثلها . والنفس إذا آرادت 
أن تعر العقل فانها هذا القياس الذى وصفنا . أما العقل إذا أراد أن یلم ذاته » فإنه لاحتاج 
أن لا يقيس » فيعرف ذاته » لأنه عقل دانم بسيط لامحتاج إلىالتجزىء فى معرفة ذاته » بل 
يعرفها بنوع البسيط . والعقل إذا أراد عل العالى الذى هو فقط » ألتى ذاته عامها إلقاء مسوطاً 
3 م يتكثر بعد و يحول فى إدراكه . وذلك أنه يحول ويفكر فى شىء بعد شیء O‏ 
أجال الفكرة تكثر فىذاته » فیکون حيقذ العقل عند الشىء العالى الذى هو فقط » كثيراً . 
[۸] وذلك أنه إذا أراد << أن > يعامه » ألق ذاته عليه كانه بصرء لا بأنه عمل » لان العقل 
إذا أضيف إلى الءلة الأولى التى هی هو ة فقط يكو ن كآنه بصير #سوس » فيكتاق أن بری 
الملة الأولى ولا بقد, على أن براها بعين رؤيتها » فيرجم إلى ذاته ود صار كثيراً من قبل 
اولان وکن الشكر کون لس اا عن إل سكو مره الملة الأو وضو رف 
وهه شا ما » رجم إلى نفسه ومعه شىء آخر غير الذى توم ولا وصوار فى نفسه » فيشكثر 
حينثذ العقل من غير أن بشکثر ااطلوب المعشوق . فانه قد ينبغى أن یکون فى العقل ر ۱ 
الثىء الذی رأى فظق أنه كا رأى + فیکون الفقل حيكذ كثيراً لا واعداً . فإذا ضار 
کذلك کان بصرا لا عقلا كلانه لا راه کرو بة المقل » لکنه کرو ية البصر . 
ونتول : إن بين العقل و بين فعله ‏ الارادة . وذاك أنه بريد > ثم یفعل ؛ لانه لا يفعل 
بآنيته » لكنهيفعل بأنه عقل » والعقل عا » والعالرید . وذلك آنه بر يد الشىء فیشتاق إلى 
عمه . فإذاكان العقل على هذه الصفة فلاحالة << هو > کثیر لیس واحد . فليس هو إذاً 
الفاعل الأول ؛ وذلك لأن الفاعل الأول لا يتقدم فعله إرادة » لأنه إنها یفعل أنه فقط . 
وذلك لانه لم برد آن يبدع المقل ثمكان المقل بعد الارادة » ولا رادة أن يكون شىء آخر 
من الأشياء کان ذلك الشىء . فإنه لو کان كذلاك » وکانت الارادة تتقدم فعله » لكان 


كمأ ¢ إذا كانت ی الا رادة شه و بل مهو له ولا بنتفل من فعله بعض > الأشياء إلى قعل 


(۱) ص : کل ما . )۲ أن = ۷ نم = وحود شىء وحقيقته . 
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عضا . لكنه فَمَلَ الأشياء وابتدعها دفعة واحدة » وهو نابت فا على حال واحدة لم ینتقل 
من حال إلى حال . وعلى هذه الصفة ينبنى أن يكون الفاعل الأول ثابتاً سا كن الذات 
من جميع وجوه اطرکات . فإنه إذا كان على هده 5 ابتدع جميع جميعالمبتدعات .فان ۷ 
زمه أن نسبق حركته الفءلية حركة أخرى وأن يسبق علمه بالثى. عل آخر » وأن يكون 
ءلمه الأول E,‏ ۱ 
إن أول فمل الفاعل الأول العقل . والعقل إا هو ضوء ساح من ذلك الجوهس 
الكر يم كا بسيح ضوء الشمس على الأشياء من الشمس . فعلى هذا ابتدع الفاعل الأول 
الاخیاء التقلية كي :راما هو فهو عال على یم العقاية تلك کذها( ۲ : مرت غير أن يدفم 
عنه الضياء الذى اتيك منك . 
ان الأشیاء المقلية ضوء من ضوء ذلك المقل . الضوء باق فی الاشیاه المقلية غیرمبان 
ما ولا هی هو » بل هو غیرها . غير نا و إن قلنا إنه غيرها أو غير الموهر وغير العقل وغير 
سائر الأشياء فا لا تقول إنه ليس محوهر ولا قول إنه [9] عدم عقل وعد بصر وعدم 
عل . لسکنا تقول : إنه فوق الجوهس » وفوق العقل » وفوق البصرء وفوق الم . وذللك أنه 
,ری و بعل ذاته » وهی الذات التى فو ق کل ذات . فزلك هو الع الذى فوق کل ع » 
لانه هو العلم الأول .و أنه فو ق کل عقل كذلك هو قوق 35 ل عز > ع 
ا يعم ألبتة ۰ والع ایا يكون فى اخوه, الثایی لآنه تاج ان غل الجومر الأول ؛ 


و 


ولیس بلیق به اسر اموهر اخق . لكنا لا عد له شما فى الا شیاه كلها ولا ما من اساسا 
وبلیق ی 9 الا به وحده ‏ ولذللك نسمیه أفضل الا عه الي EE E‏ ا 

فإن سأل السائل وقال : ان إذا رم الما الا ول لا بل اه توق لا عن انشا 
فيعرض” من ذلك فعل یح . قلنا: ما قانا إنه ليس عاط لا > 5 حاهل الذى هو صد 
الما » لكشا عنينا بذلك أنه فوق الع ماک ان فاد لكر الا CS‏ عر ندم + 
والعاقل لا يكون الاو 2 2 | من‌هذه الهة . وقد قلنا إنه : لابقبل التكثير 


من جهة من الجهات . فإن قالوا إنه عم من غير أن يكون المنوم -- قلنا : إن عله إذأ یکون 


)! ( (؟) ص : علہا‎ IT 
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باطلا ویکون المقل » إذا لم يكن المقول أيضاً » باطلا . و ان قالوا إنه عم ومعاوم وعقل 
ومعقول- قاتا : نه إذا كان المقل على هذه الصفة تكثر » كان كانه حسر ۰ وذلك أن 
المقل إذا عقل ذاته كانت ذاته وكان إدراكه ذلك كأنه حس قد أحس بكليته . فأما 
البسيط الكتق 00 يحتاج إلى شىء بعل ذاته . وأما البسيط الثانى المكتى بذاته 
أيضا فإنه يحتاج إلى أن يمل ذاته وإلى أن عل البسيط الأول . فهذا النوع هو ناتص غير 
تام لاه حتاج إلى أن بعل كليته . فإذا عل کلیته ا الى 5 منها و !ما هو ال رکب 
عند السیط الأول » فک أن الحس بالشیء مدرك أشياء كثيرة » وذلك أن المقل إذا أراد 
عل ذاته رجم إلى ذاته ليعامها . والرجوع إنما هو من شىء ول نالعا کف 
ليس بواحد محض 1ا رجم إلى ذاته إذا أراد عامها » لكنه صار بعلمها أنه فقط : لا بقوی 
واسنة أن مه قات ار مه اه زا ن ههار که ر واه ات 
الأشياء المعلومة . و إن عرفناه » فا نعرفه عرفة مناه عقله والتبس عليه . فانه ر عا وصف 
شيا من الأشياء » ولا يمل ذلك الشیء : كا وصفه » أم هو فوق تلاك الصفة وأعلی منما ؟ 
فیکاد يصيبنا نحن إذا أردنا معرفة أول الأوائل . وذلك أنه إذا كان عقلياً كيا نقيا » قلنا 
إنه هو الذى صيرناه ذا جوهر » وهو الذى أعطانا بضامیر" ۲ الأشياء الشبمبة مها . [۱۰] أما 
هو فإنه آرفع من العقل » وأرفع من الجوهر وأفضل وأ كرم » لأنه أ كبر من هذه الصفة التى 
نصفه حن » بلا نهابة لأنه هو مبدع الصفات بلا نهاية أيضاً ؛ وهو أفضل وأ كرم من‌المقل 
والمنطق والحس » لأنه هو الذى ابتدعها فليس هو دا عقلا ولا منطقاً ولا حا . 

فان قال قائل : كيف ابتدعالأشياء العقلية والحسية كانت فيه أم لم تكن ؟ فان کان 
ابتدعها وهی فيه فليس هو إذاً بسيطاً » وإ ن کان ابتدعها وليست فيه فکیف كان الأشياء 
الكثيرة منه وهو واحد سيط ؟ فقد که وان ن لمی؛ واحد سيط أ : 
وق هنذا مساألة آخری : كيف يبدع الواحد البسيط شيا آخر ؟ فيمكن الحيب أن یب 
فقول :كيف يقت الضوه‌من الوضی ۰۰ . کلف تت ا البسيط من الشى: البسيط 


TEE ۱(‏ اسان 
(۲) س : ااوضی . وامل أصاها ما أتبتناه » إلا أن یکون المطأ فى أصل الرجة . 
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وأما سل فعى هذه : أن يقال : كيف ابتدع لواحد البسیط أشياء كثيرة ؟ فنقول : العلة فى ذلك 
أن ال ىء البتدع منشىء لا یکون مثله ولا آفضل منه » با ل يكون دونه » وليس شىء أفضل 
من الواحد » ولا شىء فوق‌الواحد . فالبتدع ۳ من الواحد دونه » والدون هونااص . 

إن الواحد هو علة 0 ووحود الواحدفپا جیماً » وف کل واحد منها . 
وذلك أن العالم فإ ن كان e‏ . وکل واحد من الأشياء ما كان حياً 
متاسکا فهو واحد عير آنه وان کان کل نی« من الأ بالقرکیب والياة واحداً » 
فلس هو وحدانیته الاشیا ء كلها التى فيه . وعلة ذلاك أنه ليس هو الواحد الأول . فأما 
الواحد الاو مبدع الأوائل » فإنه واحد لاعالة » وهو الواحد الق . فينبغى أن تع أن العلة 
الأولى یبدع الاشیاء لا تقسے » أى لم ببدعها واحدا؟ بعد واحد » اکن يبدعها دفعة 
واحدة كأنها شىء واحد . وعلة ذلك أن العلة الثانية فعل" » والعلة الأولى قدرة » والفعل 
لا بقم الا وقوعا مجر ای ! يفعل الا فعلا محر . وأما القدرة فهى القوة التى تقوی 
على إبداع اه كو وده زاشده تا یواعد 

لا آراد الفاعل الأول إبداء الأشياء أبدء العقل الذى هو ضياء من ضوله . ثم أبدع 
ال اسر ووس یاه من ضوء المقل . وا عکن أن یکون قال حسی إلا آن یکون عام 
عقلى . الا أن شيا ما أبسط [ بط ]من العقل ومن ا لمقل . وليس فوق هذا الشىء 
شىء آخر » لأنه ول الأوائل وعلة العلل . فلهذه العلة لم تكن الأوائل كثرة » ولا أفل ما 
كناو اضف الك ني ان لا کر ها اول كيرا 
ل يكن الأول هو الأول [۰1۱۱ لكنه يكون اخر قبل . فإذا كان هذا عكذا : قلنا اه ین 
أن تتصاعد العلل حتى تأنى إلى واحد هو واحد حة. خارحا من كل كثرة ومن کل سيط 
متحزى” » إذ كان هو بسيط البسیطات وكل الكليات . 


نه 


۲ 1 کک :0 بر a‏ كيل 8 
وإن هده الا شیاه شش الاه ۱ ان رم الا زره ۲ وإزلاك ص ر ب وز ر لاه 2 دیع و 
8 ۳( 2 ۱ 
عل ولاس خار حا منه : يك دراه ولا ٤ے‏ 


( ۱ س : وأحد . 


ده 


فى الأول وق الأشياء التى و کش هی منه 
كل ماکان بعد الأول فهو" من الأول اضطراراً . إلا أنه إما أن يكون منه 


سواء بلا توسّط » و اما أن یکون منه بتوسظ أغياء آخر هی بينه و بين الاول ۰ فیکون إذا 
(r Si ۹ ۰ 2‏ ۰ ۰ هل 4 ۰ 0 5 : ام لع 
للاشياء نظام وسرم ۰ 51 آن منها ما هو ان رود الاول 4 وها ثالث ۰ اما الثابى 
فيضاف إلى الأول ؛ وأما الثالث فيضاف إلى الثانى . و ينبغى أن يكون قبل الأشياءكاها شیب 
بلا متوسط ۳۰ » وأن يكون غير الأشياء التى بعده » وأن يكون مکتفیا غنياً بنفسه ؛ وأن 
ايكون ناما بالأشياء ¢ وان كرون حاضر الأشا © ۳9 ما 4 وان يكون ا 3 وان 
لا يكون شي" ما نم يكون بعد ذلك واحداً » فان الشیء إذا كان واحداً على هذا النوع 
كان الواحد فيه کذبا ولیس واحداً حما ؛ ولا یکون له صفة ؛ ولايناله ل البتة » وأن بکون 
فوق کل جوهر حسی وعقلى . وذلك أنه إن لم يكن الأول مبسوطاً واحداً حما خارجاً عن 
ون ال ی 
40 

فیس إا الجرم 1 لیا سا » ل لأنه e‏ الأول ليس ه 
جرى 4 وكان واحداً اطا ¢ ولا ڪاله ره ول a‏ ۰ 

. ص : وهو‎ )1١( 

(۲ ) ص : اعا ؛ واختلط على السامم الناسخ . فلا نقص کا یفترس کراوس 

) ۴۳( ل إلمها 9 واواً 6 ۰ م وداك » . ولا داعی ا هو واضح 5 اسبای 

) )س الى 0 ) 0 ( يمدحها راوس : شی ٤‏ دسو ط 5 اعماداً على ع 
اأص اليو نان TAUTY‏ وشا إل قو له بعد ۳ نم يكن الأول مبسوطاً واحدا حقاً .. ١‏ ی )٩‏ . دك أن ون 
پستقیم كذاك على الفراءة الواردة فى النس ء لأنه تمدث من قبل عن التوسط ۳ الاشیاء اد ری كلها 


تم بتوسط أشياء غيرها . م تتأ هذه القراءة بقوله : قل ا ؛ فهو يتحدث هنا عن استتلاله 
الطای وه هدند . همأ تلل معه وا شىء ا : 

1)59 نامر اا . وکراوس قرآها : هامر الاشیاء .ود کر آن اف اة اقصاية می : 
حاصر الأشياء 

١‏ ۷ ( س 3 ی» 5 قراها کر اوس » شا »ول شر 

(ه) ع ههار ( !). 
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المقولات ثلائة : الأول الذى هو معقول حتاً . وذلك أن الأشياء المقلية والمسية 
تشتاق إلى أن تعقله » وهو لایشتاق إلى أن بعقل شيقا ء لأنبا فيه وهو علة هابأ فقطء 
وهو مبدع المقل . والعقول الثانى هو العقل » إلا أنه معقول وعاقل : بشتاق إلى أن یمقل 
مافیه "۳ » ومعقول لما حته : و لمقول الثالث هى الصورة المسية اميولانية » التى هی معقولة 
بمرض لا بذاتها . وذلك أن المقل هو الذى عمزها من حاملها فى أص النطق : أن .,صفها 
کا قا هاش ا 

فان قال قائل : فسکیف المقل من المقولات الأول ؟ قلنا إن المقول الأول ۲ 
ثابت‌قام بنفسه لاماج لاقي ار كاه لف والمقل » فإن البصر عتاج إلى المبصر 
إليه ل ن مرا » والعقل يشتاق إلىالمءقول ليكون عاقلا . فأما المعقول الأول والعقل الأول 
GS‏ نوع واحد » لأن 
اعرا ا قیه ره هامر رلم وخلت أن ا به اه 
ولا تقشم » فلذلك صارت الحياة فيه » والعقل إنما محس الأشياء بسکون داعم » و يعقل الاشیاء 
ليسكا يعقلها العقل بل بنوع أشرف 

إن العائل الأول ما يعقل وهو سا كن ثابت » غير أن من فعله ما هو جوهر » ومنه 
ما هو من الجوهر . فأما المقل الذى هو الجوهرء فهو فعله الأول . وأما الفعل الذى هو من 
الجوهر » فهو السكائن من فعله » وهو الفاعل الثانى » والفاعل الثانى تب للفاعل الأول » 
اضطرارا » وهو غير ذلك الفعل لذت الفم لكان لاحركة والفعل العا ی کان جر که .وال 
هدن الفعلين : النار » فإن النار او حوهر النار 3 ره من تلك الرارة 
عزاره ا و و 
Ey EAD ENG ES a‏ 
أن النار تفمل قوة آخری مثل وق ا غل 

لفاعل الأول ببق على حاله سا كذ قاع نامأ » فیحدث من تمه فمل . و يكون الفعل 


5 ى ۶ . نو م + ۳ 5 4 5 
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الأول هو الأول فو قكل جوهر » وهو قوة الأشياء كلها . وأما المقول فهو الاشیاء . والعقل 
واحد من الطبائع الكر عة الشربفة التى لا يمكن أن تكون الأشياء الطبیعیة ٩‏ أ كرم 
ولا أشرف منه » لأنه هو الأشيا ء كلها » وهو الق الذى بعلم الاشیاء بلا قياس ولا برهان . 
وطهنا طبيعة أخرى أعل وأشرف من المقل لأنها قبله وعلة له » وهى التى نسی ال تباراه 
وتعالی . وحن وان كنا نذ کره ونعده مم عدد سائر الا شیاه ؛ فانه فوق کل عدد » وهو 
خارج من جيم أصناف العدد . وذلك أن المدد الجوهرى لا یقع عليه » ولا المدد الکی . 
أما المدد الجوهرى فهو الواقم على آنية الشىء . وأما السدد الکی فهو الواقم على قد ر آنية 
الثى: : ک هی ببؤالكية وان محر داعا سك هن اواد قن غير أن مه 
ولا أن تفرقه . وذلك أن الواحد إذا صار اثنين فالواحد على حاله » أعنى الواحد الذى قبل 
الائنین . والواحد ق الاين ها أحدان ؛ ولیس الائنان ولا واحد من الاحدین :الى 
فيه . فان الاحدین كا ۱۳[۲] فی الائنین بالسواء . فاٍن كان الائنان لیسا من الأحدن 
اللذين فيه » فكيف الائنان واحد ؛ وكيف ها ليس واحد ؟ فنقول إن الائنین واحد بأن 
فيه الواحد وهو اثنان فيه الا حدان غير و ان کان الواحد ووا ف جيم العدد فانه فيه 
داف یرو ناهجرون سار آلا ا ونين هون لخاد کی على نوع واحد : 
وذلك آنه قال السکر الواحد والبیت الواحد واطط الواحد والائية الواحدة ك کذلك ساثر 
العدد فى الكية كلها على نوع واحد . وذلك أن الاحاد التى فى اسة غير الاحاد التى فى 
المشرة : فأما الواحد الذى فى انسة < ف > هو الذى فى العشرة »كا أن فى صورة الواقم 
بقع على بعض الأعداد ولا » وعلى بعضها ثانياً وثالثاً . وعلى ذلك لا ينال الأعدادكاها 
صورة الواحد نیلا سواء : وذلاك أن ماقراب من الواحد کانت صورة اواحصد فیه آفوی 
وأوضح » وما بعد من الواحد كانت صورة الواحد فيه أضعف وأخنى . 

كان أ حاب فیناغورس بسمون:,دع الأول ۳ «ای لون» » وتفسیر ۳ : «أى لون» : 
الذىليس بكثير. إن أول الأوائل موجود فى الأشياء وبس موجود فيها . إن البدع الأول 


ری العا لانه ا العا 3 ولا وحد عام كان وله ولاس هو .ال ولا فى موضم ۰ 


س مس 
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— ۱۸۱ = 


E‏ ؛ فليس هو فى موضم لأنه لم يكن موضع قبل العام . فأما أجزاء العام 
إا علق بالا و أواعها فيه 52 النفس فلست فى الما » بل العام فما ؛ وذلك أن البدن 
ليس هو موضا" " لنفس ؛ بل هو العقل . وموضع البدن هو النفس » وموضم العقل شىء 
آخر وذلك أن الشی. الذی العقل فيه لیس نی ثیء خر » لاه لس من فوقه ف آخر 
لیکون فيه . فليس هو إذاً فى شىء من الأشياء . فلهذه العلة ليس البدع الأول ثابتا فى شىء 
من الأشياء ألبتة ؛ بل هو ثابت دام بداته » ولیس بثابت مبان ولا هو قاء فأ . ولیس 
قوعي الا قاط يه بن هو غيل زار فاد کا فازلاك ضار خير الاغتاه کیا لان 
الأغياء كلها کانت به » وهو الذی ابتدعها :وكيا متعلقة به » غير آن بعض الأشياء تعلته به 
ا روا وی نإو قينا تایه اه واه فا لاف ا مزه سرا ,ین 
لان الانية فى بعضما أ كثر وأبين » وفى بعضها أقل وأخنى . فإذا آردت أن تنظر إلى المبدع 
الأول فإياك أن تنظر إليه بتوسط الأشياء””* ۰ و إلا كنت نا نظرت إلى أثره لا إليه . فإذا 
أردت << النظر > إليه ففکر : ما الشىء القام بذاته » المكتنى بنفسه » التو احض 
الذى لا بشو به شی آخر » والذى ننال الأشياء كلها ولا بناله ۲۱6 ا تال شا ۱ 
فإذا فكرت فى ذلك . عامت أنه لابد من أنيكون ف الأشياء شى + على هذه الصفة وأنه هو 
مبدع الاشیا ء کلها . ومن الذی 3 عل أن صف قوة البارى تعالى کاها و بناا بأسسرها إ! 

ما آشرت الثىء الدی يوی آن ينال منها الشىء بعد الثشىء » وهو العقل ! فان 
لمقل |ذا مب لی الباری تمالی ع ألق عله شه یله » فزنه بنال منه ف فللا نار 
فیصفه ,تلاك الصغة . وأ صفته كلها فا ٩‏ :قوی الها ل > 1 9 ها ولا تصفقیا . و ادا 


أراد العقل أن يعرف البارى تعالى واحمهد ۴ معرفته ون آزه ور عرف یه مف فإعأ 


( ۱ ) ص : موضم . ۳۹ 

( ۲ ) يضف راوس هنا : < الاخر > . والمعوواصع بسوما . 

( ۳ ) الزيادة اقترحها کراوس من قبل . ۱ 

( 4 ) ف نشرة کراوس هذه افترة : «ی» حر ۳ من حب ” ... ويفترح 
بدل احذوف الدى افترضه : « شىء - 3 الأث. © وای سین على فته شی > آخر من ياء 
... » . وذلك اعهاداً على لأتل الو تای ا ا ا ل مایت 

( ه ) س : فاعا صعته كلها فزن . 


٩۸۸۲‏ سب 


بزداد منه بعد) . وذلك أن ما ینفلت من صفته ‏ کثر مما ينال منه . فإذا أردت أن تبصر 
البارى تعالى » فألق بصرك عليه إلقاء كا لا لقاء محر . وقل انه الخير. فانه علة للحياة 
الزكية المقلية الجليلة . وذلك أنه ینبوع الحياة والعقل والجوهس واهو ية بأنه" و 
وهو بسيط البسيطات » وأول الأوائل » لأنه بدء الأشيا ء كلها » وهو الذیابتدعها . وال رکة 
وب راکوت ور تاج إلى السکون فان کان الباری تعالی عل 
ما وصفنا فلا تطلينَ الباری بعين" دائرة . فاعا الشىء ء الأول فانه بدء الكون »وهو أعلى 
وأشرف من الجوهر » لأنه مبدع الجوهر . فان كان هذا على ماوصفنا قلنا : إنه ليست الاشیاء 
كلها واقعة حت الحس ؛ وذلك أن ها هنا شيئاً لا يقم حت امس ألبتة . فإنه إن ۸ يكن 
غل ماف أجلت [٠‏ اهلك | من مهارف رال فش :له يكذ ما سفن لین 
الحنين فى الأعياد“ فانهم يتهتيمون من الطعام والشراب » فإذا رأوا حسداً بدخل فى 
هیا کلهم دعوه فقالوا : هله وتنم وعبّد لهذه الآلحة فتروقه ۲ الاصنام » فینکر الاله الذى 
لا ری » ويصدق بالصنم الذى يرى . و اما فعلوا ذلك لأنهم الوا : مالا بقع حت الاعیان 
فليس بشىء ؛ و إنما الثىه الق : الواقم حت الأعيان . و پشبه من‌انتحل ۳؟ هذا القول من 
أحاب اس الذين قد غلب ب عليهم النوم جل دهرم فيصدقون با E‏ اين 
ويظنون أنها هى الأشياء الق . وهذا الشوق » أعنى الشوق المسى ۰ نا هو شوق نان 
لا الشوق الأول » لانه لا براه المشتاق إلا #س ١‏ لماينة . فازلك صار شوها ثانا فاما 
الشوق الأول الذى لا بقع نحت الحس فهو أعلى وأشرف وأقدم من كل شوق ؛ وهو انير 
الذى لا جد" السبيل إلىالصعود و إلى شىء آخر هو أعلى منه » فیشتاق إليه . فززلات کل 
من نال هذا انلير الأول احض ١‏ کت وا EN‏ ر 
لأنه قد سلك إلىأفق الاشیاء وغاية ات لأن‌الباری عز وجل نوست ا . وانلیر 
أقدم من الحسن » لا بالزمان » لكنه أقدم منه بالصدق 0100 > قوق 


(۱) أى وصفه واحداً فقط . (؟) أى بتقلر افانت . 

( ؟ ) أى قلت محالا فى حق الإله . و[ أحلت ] فى س بام وهو أخريف وتكرار . 
( 4 ) س : الحنين فى الأعيا . (5) س : فيروكهم(!). 
eT‏ (۷) س : الرط . 


e‏ الطریق : صار جدداً أى مستویا غلظاً . يعنى أنه لا , یا 4 سبل ‏ ستو بدعوه ال 
شی» أعلى » بل هذا الخير هو غابة کل طریق ولا سبيل بعده اطااب 


— ۱۳ — 


5 5 جيه ۰ ب ۰ 
الخير ابتدعت قوة ان . وهو علة جميم الأشياء . فن أراد << أن > يصف البارى تعالى 
فلينف عنه جميم الصفات » ولیحعله خيراً فقط . فأما الخير الأول فهو البسيط الفید امير 
جميم الاشیاء . وليس فى الباری تعالی صفة من صفات الأشياء . وهو فوق الصفات كلها » 
لأنه علة الصفات ؛ وذلك أنه لم حسدث اسن من القبیح ولا المير من الشر ولا سائر 
الصفات من أضدادها » لكنها حدثت من علة هی أعلى منها ؛ أعنى أن الحسن حدث من 
علة هى فوق اسن . والمير حدث من علة هى فوق المير» بل هی الخير احض . والفاعل 
طبقة . - لا رو ت الا شیاء الواقعة حت اس‌ظنت آنه قد استقصی قهز الاشیاء . ونع 
أسحاب المس هذه المرفة حكة » ومنهم طبقة ارتفعت قلیلا عن الحس ۰ وذلك أن النفس 
ا E I A‏ 55 
العاقلة حركتهم من الثىء المقزوز”" إلى طلب الثىء الافضل ؛ وترکوا الفحص عن الفضائل 
الشر يفة واستعملوا الاعمال الارضية اه » وجعلوا الشیء الأول النی لیس وراءء شیء 
امه ها ره هه عت اطي ...لين أرادوا ان ره الشينه 
الأول إذ تحزوا عن المعرفة الي تنال العقل . وطبعه تالثة أفاضل > وم الذين ارتفعوا من 
e 20003 ۰ 2‏ ۳ 
السفل إلى العو وأ بصروا النور الساطم بالقوة الفاضلة فيهم النافدة الحادة » حتی صاروا فوق 
السحاب وارتفعوا عن تخار الارض المكدرة للعقول » فوقفوا هناك ورضوا ورفضوا الا شیاه 
كلها » فالتذوا بذلك الوضم التذاذاً فائقاً وهو الموضم ال الملام لأفاضل الناس . 
حن الأ بدان وجهالها زفى] حول فى الميولى . و عا عإذلك لأنه ربما رأىالبدن اسن 

الجيل ستحیل و بعیر فصر ۳ کت النقس ھی عله الجال واخسن كن بعضمهاأ 
ا عاقلا و قتي او ی اعطی 
النفس آنتکون عائلة . ولا عکن أن یکون اقا مر عاقلا » ومرة حاهلا. فإذا المقل هو 
غلة حن الا بدان واا . وهو علة عقل الا نفس ومعرفتها الحق . والعقل يقبن التكثيرء 
والسّىء الأول يا ممل التكثير 0 دق وحداننته داه ۲ 


ان الرساله والجد لله و ود ه 


۳۹ ۳۹ 5 3 . 5 3 ”7 
)۲( ص : اغرود و اس يقال قرت تفه عنه : اوه ؛ وض من اخاس فرا 08 قیاع 5 


:صوص متفر 43 لا فلو طبن 
وردت فی الخطوط رم ۹ مارش شرق عمكتبة ودلى كسفورد 
بنجت 


قال“ الشيخ الیونانی : 
الفاعل الأول سا كن غير متحرك بشیء من أنواع ا . وسکونه حدث كاله » آعی 
المقل » لافى شىء » لأن مثاله آنية شريفة قوية » تعلو" فى الشرف والقوة على جيم 
الانیات التى حتها [ ۱۱۸ ] . وفى ذلك المثال کل ل ومعرفة » لأنه لا انبحس مئ الفاعل 
الأول التفت إلى علته ونظر الا بتو" قونه » فصار عقلا وجوهراً » وهذا الجوهر هو 
المقل . فاذا أضيف إلى ما حته من الجواه ركان أولا » وإذا أضيف إلى مافوقه کان ثانياً . 
تت ۳ مت 
و ينبنى””' للفاعل الأول أنيكون سا كنا غيرمتحرك » إذا“ كانواجباً أن يكون 
ثی: ما انا بعده ؛ وان یکون فعله من غر رو بة ولا حرکة ولا |رادة مائلة إن الفمول . 
والفعول الأول وهو المقل -- انبحس من شدة سکون الفاعل وقوته : ثم انبحست منه 
سار الأعياء النقلية والسية بتوسط القل . و ما انبحست مه الاشیاه وصارت دات“ 
آنیات من فبل إفراط قوة أنيته وشدتها . وذلك أن القوة إذاكانت شديدة انبحس منها : 
إما شىء جوهری » و |ما شىء عرّفی . آما الثىء الجوهرى فسکاطرارة التى تنبحس من 
انار وکالبرودة التى تنبجس من الثلج . وأما الأشياء المرضية ف_کذوات الرواح الطيبة . 


(۱) ورد فی مخطوط مكتبة بودل برمز خطوط شرق مارش رقم ۵۳۹ ورقة ۱۷ ات وما يابها . 

( ۲ ) التساع الخامس ۱۸ : ٩‏ : ۲۵ = ۳۷ ( = وه س ۲۲ وها یلها فى رية ) . 

(۴) ص : تطوا ر ( ٤‏ ) ص : لنجو . 

( ۰ ) الده فوق الا اف عا يؤيد قراءتنا لها ۲0۱ . 

)١(‏ بريد روزثال تصحيحها : إذ » لأن الیونای ( تسام ه : ۲١: ٦‏ س ۳۷ ) بورد 
ولكن العربى يدل أيضاً على غس معنى هذا اللفظ اليو نالى هنا . 

(۷) بريد رزتال تصحيحها إلى : ذوات . - ولا داعی ذلك . 


س وړ — 


فإن الشىء ذا الرائحة الطيبة مادام ثاب قا » فلت الاحة تنبث منه إلى خارج فيلتذ بها 
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وقال : إن العقل إا صار [ ۱۱۹ ] هو الأشياءكلها لأن عه لیس كشىء من 
الأشياء . وإما صار البدع الأول لا يشبه شيئاً من الأشياء لأن الأشياء كلها منه . ولأنه 
لاحلية له ولا صورة له خاصة لازمة . وذلك أن البدءالاول واحد وحده ‏ آعی‌أنه انية فقط 
لیس ها صفة تلیق بن لآن الصفات کلها متبثة منپا . فن أحل دك صارت الاشیاء کلها 

قوااة وليف قى نش دعن ات إلا بنوع علة . 
فأما العفل فان الاشیاء فیه » وهو ق الا شیاء . واعا صارت الاآشیاء فی العقل لان 
صورها فيه ومنه اننشت" فى الأشياء لانه علة الاشیاء الى نحته . غير أنه » و ٍن کان العقل 
علة الاشیاء التى نحته » فإنه ليس بعلة نامة لنثىءء لأنه إنما هو علة صورة الشیء فقط » 
لاعلة هو بة . فأما الفاعل الأول فانه علة تامة . وذلك أنه علة هو بة الثىء وصورته بلا 
توسط » وعلة هو ية النفس وصورة الأشياء بتوسط ۱٩‏ ب ] العقل والنفس . والأشياء 
كلها رر ی اقا من غير أن کن م ماه الأول با عافن ممت مت 
وكل شىء من الأشياء العقلية محدود . و ما حد الشىء حليته وصورته . وذلك أن 
الم الأولى لما آیدعت هو نة" الأشياء ل تدعها ممولة على غير حد » بل هی النى ره(“ 
وحیط ا . واعا حدها بصورها . فد الكقء الفعول هو صورته وسکونه . والسکون 


ما هو حلية لمقل وحد له ۰ و الله والسکون یکون قوام المقل وثبانه وساثر الاشیاه 


| 
ا 
١ (‏ ) اة بان الأوأان تلخص النساء آخامس TJ ۲۲ QTV;‏ جوا ۲ بدبيه) 
aS: 0 1 2. 1 : a‏ 0 ۱ 
( ۲ بقم < روزةال “معد عجها إن : هونه م وما ف ال ۱ ی صلا . وبعود .ها ون 
« العىء عامة » . ( ۴ ) ص : هوته . 
( 4 ) س : محده. زهة) ری هچ 


٦ (‏ ) هذه الفقرة تناطر تاماه : دس ۷۳ سس ۲۹ ( العو بر بيه < اه ص ۲۵ ) ۲ 


— A٩ 


a‏ 3 س 

وقال۳؟ : إن الواحد انحض بشبه الضوء » والواحد الثانى النسوب إلى شىء آخر 
پشبه الشمس » والشىء الثالث پشبه القمر الذى ينال ضوءه من الشمس . فالنفس فا عقل 
مکتسب ینیرها بنوره و بصيرها عقلية . والعقل : ففيه نور ذانی » ولیس هو ور فقط لكنه 
جوهر قابل للنور . فأما الثىء الذی ینیر العقل و يفيض عليه النور [ ۲۰ ۱ ] وهو ور فقط 
ولیس هو شىء آخر غير النور » لكنه ور مبسوط" صرف خحض يفيض قوه على المقل 
فیصیره عقلا منراً مض .غير أن النور الدی فى المقل هوشیء فی شىء فأُما التور الذی 
ينير العقل فلیس هو فى شیء آخر » بل هو نور وحده فاعم ثابت بذانه ينير میم الأشياء . 

غير انش یماسا وروا کر وسا باس ور اقل : 


سس اسب 


وتال" : إن الواحد الى هو مبدع تاه وی اهو ید مزا ولا عقارق تا : 
بل هو مع الأشياء كلها ؛ إلا أنه معها كأنه ليس معها ؛ وعا تستبين معیته مع الأشياء التى 
تقوی على قبوله . 


ج 5 
O ۱۰‏ ۱ ا ا 
ويقول " : إنه واحد عظی » اعظم الاشیاء لا بالجثة » سكن بالقوة . وكذلك إذا 
قلناانهلانپانة له » لايع آنه لا نهاية لدبأنه جهة أو عدد ؛ لکنا تسنیا نه لاحیط بقوته ثىء : 
وذلك أنه فوی وم اتوم » نابت الم بذاته 5 ليس فيه شىء من الصفات . | ۲۰ بت ]| 
وهو خير ليس إذائه» لأن ذانة.عى انلز اش ادق + اكه ,خی ار الأشنياء الى 


)١(‏ س : ويقال . س وهده الفقرة اط التساع م : 4 س 5ح س س ۲۰ (<ه 
ص ۱۱۰ بريه ). 
١؟‏ ) فى هذه الفقرة يعض معای ما ورد فى التسات ه : 6 : اس٩‏ اس جره 


ص 


۹٩‏ ربيه). 
( ۳ ) هذه الفقرة تناظر الام ٩‏ : 5:89 سلا سد سمه (52 ق ١‏ سس ۱۷۹ ب 


ص ۱۸۱ ریه ) . 


ست ۱۸۷ — 


تقوی على قبول امير الذى بفیضه علمها . ولیس له حركة لانه قبل الحركة وقبل الفكرة 
وقبل العلل ؛ ولیس فيه شیء بريد أن بعلمه کا بعل العام . بل هو العم الذى لا يحتاج إلى آن 
بط بط آخرء لا نه هو الم الحض الاقمى امیط بکل عل وعلة العلوم . 
۱ اه ۲ 0 

[ فان " قال قائل : إن کان العقل نما يستفيدالصورة المقلية والحسية من الفاعل الأول 
إذا ألق نهر ه عليه عم يتما على بات 3 و ایا تقيض الور على ما حته صوره بعك 
صورة أفتراه لذلك ستفيدها من الفاعل الأول واحدة بعد واحدة ؟ فإن كان يستفيد 
الصور واه رول واحده 4 الفاعل 1 على / الأول لا ماله اما بفعل أفاعيله فعلامتحز نا 3 
فإن كانت تلك الأنية اى تفعل أفاعيلها واحداً بعد واحد ۰ فقد بق فعا إذن أفاعيل لم 
طون بت وافان كان مدا و فإنها إن مان ام رادي "© لقف ا رو ی 
وحركة ما وهذا محال قبيح . 

[ ۱۲۱ ] قلا : إن الآنية" الأولى” © فعلت في كله دفعة واحدة بغابة الفعل 
وليس من وراء فعلها فعل آخر - لا أنها ل تقو على أن تأتى بفعل آخر : لكنها إنا فعلت 
فعلها بغابة الحكة التى لا يمكن أن يكون المفمول بنوع آخر على غير ماهو عليه الآن . 
نهاة الفعل |عا هو من تلقاء الفعول » لا من تاةاء الفاعل . فلما فعل الفاعل : فعله دفعة 
واحده بغابه الإحكام 4 اج العمل E‏ 8 وی دفعه و احجده من عبر بکون lle‏ 
بفضائله كلها . فان كان هذا هكذا » وكان العقل أو ل مفعول ‏ فا عل فضائل الفاعل الاول 


ل 
ر 


7 ۰ ۰ ها 5 5 | = کی چ . ۵ ea‏ 


١ 0 ٠ E‏ و اط ی 
الاول دوه واحدة دن عير آن .۱۰ گ د 4۵ واحده ۳ :ا على انس د فده رعد وجه 


١ (‏ ) عاض ارقي عله شقرة امن أل اتا من لاه شیچ وای ءاس لر > نارح ی 
هذا الموضم . 

۲۱( أن لون جح وحود. ( ۳ ) وه ی E‏ #صوم . 

( 1 ف ف الاوك . 

) % ) دشر رورت هب 0 4.6 م تله م چ ا وکال کف 5 


او ا ا 


۱۷ ند 

ال( الشيخ اليونانى : 

المقل الأول امبتدع ليس بذى صورة »> < و > إذا أضيف إلى المبدع الأول كان 
ذا صورة » لا نه يتناهى فيشكل فیکون ذا حلية وصورة . فأما المبدع الاول ۳[ ۲۱ ب ] 
فانه لاصورة له لانه ليس من فوفه ا بريد أن يتناهى إليه » ولاشی- ما حته بقدر أن 
بتناهی إليه ؛ فهو م نكل الهات غير متناه ؛ فلزلك صار لاحلية”" له ولا صورة . ولو کان 
لبدع الأول صورة » لكان العقل كلة ما . وئیس المقل بكلمة ولا فيه كلة » لانه ابد ع 
ابتداعاً من غير أن یکون مُبْدعه ذا صفة أو صورة فیحمل تلاك الصف ةكلة فيه . فالعقل ليس 
بكلمة ولا فيه كلة » بل هو فاعل الكلم فى الأشياء لأنه ذو صفة وحلية . فإذا فعل الشیء 
أثر فيه من بعض صفاته شيا » فیکون ذلك الأثر هو الكامة الفاعلة فى الشىء . 


بت ۸ - 
وس دول لا ge‏ کر سن حية a‏ ولا انش اه یه 
معلقه ی واحد آخر #بله . بل بنبعی أن کون ونیا ير تحص وان يكون مبدعا ا 
واحد خير ذی صورة خيرية : اما یکون ۳ هن المبدع الأول یا ۳۱ 
آنره ٠‏ 1 فاثر البدع هو المقل » وأر المقل هو الحياة » والحياة هى عقل أيضاً ؛ کا 
أن أثر النار هو نار أيضاً . غیرآنه ینبغی أن يكون فی الأثر مانی الؤثر وما لیس(" فيه . 
وذلك أن لور الأول واحد وأثره العقل والعقلاثنان”" لأنه مدع والمبتدع بعد ليدع . 


وأثر العقل : النفس . ففالعقل ما اللفس . وذيها ما ليس فالقل : وذللك أنها أ كثر من 
)١(‏ راجم احملة الأول من هذه الفقرة فى التاع الخامس : ١‏ : ۷س 0ه سس ۲ 
(حوص ۲۵ ريه). 
(؟ ) فأما المبدع الأول : مكررة فى اتخطوط . 
(۳) ص : حیاة . (۰) من : أن یکون . 
( ه ) أى : وزيادة تما فيه . ری انی + 


را 


. فلذلك صارت النفس ميل وتتصرف . وتصرفها هو فكرتها . فلا بزا كل واحد 
ین ٠‏ إلى أن تأت إلى آترلابوتر ألبتة . فأول 
الأوائل مؤثر لايتأئر» وآخر الأشياء أثرلايؤئر ؛ وما ینیما موثر ومؤثر : مؤثر 0ا حته » 
وموثرعا فوقه . غير أن الأثر الأول » وهو العقل » يتحرك حركة عقلية مستوبة لاعوج فبها 
لته لأنه ار من مؤثر سا کن لايتدرك شی من ال ر کات اة :ولا رای 6 وهو 
النفس » بتحرك حركة نفسانية مائلة قليلا » لأنها من مؤثر متحرك . فإزلك [ ۲۳ ت ] 
صارت النفس متفکرة . - والاثر الماك هواطرم الثم یف :الأول النياوى . وحرکته حرکة 
موضعية مستو بة فى الوضم ما اهر که یه اه قزر رم سم لت مایا ع 
لا انه کته لت و ریت ولاز راب هدع تا جر 
موقا a a‏ صارت تتضاد فى الموضم وانقوی . 

و فل ا الاول » وهو الق . والعقل معلق فق الفاعل الأول 


والفاعل الأو ل هو مبدعها كاه ۹۳ و حافضها سب الا آنه مد .عقا بلا : وسط ونعدم.ها بتوسط 5 
كت ۵ = 
ملز a CPD‏ 500 
وقال ٠‏ الشيخ الیوبای : 
انیحاس العقل مر الأول اة فوته ) وسكونه لا رکه : ٠‏ الشديدة بحس 
ما اما شىء حو هی : کاخ ارة م انار والجرودة مر ن اائاج : أو ی کار احة من دی 
7 "۳۳ ۱ 5 - ۰ 5 ۰ ج ۳ 8 ۰ 
الراحة لانه ما دام تا فتناث اراحة ۱۲۹ تابث منه . 
ی 


قال ااشیخ اليو اى 


ال وسار ات مرج تدای اموي إلا ا 00-6 ل ل و ده حرم متوسط 8 


۱ 
اسف و ها 
( ۲ ) م داتس ده ل رو وم ورت خمی ص 2و ۶ ۴۳۸ بأد د ۱۲ 
( ۳ ) سبع اة 2 مر هر و ی رن ۱ زر ۵ ۵ ۱ مره 


۱8۰ات 


وذلك أن الس إنما هو من حير النفس . والافس |ذا كانت فى المكان العقلى علت 
الأشياء المقلية من غير أن حتاج إلى شىء من الأجرام ؛ وإذا كانت فى العالم اسی 
احتاجت [ ۶ ب ] نی معرفة احسوسات إن الجسم 1 الفس إذا احدت بالاشياء 
امحسوسة فإما تفال معرفتها بالأشياء الشبمهة بها الو بة على قبول الأثار الحسوسة ؛ تح 
النفس الأشياء المحسوسة وتعرفها بتوسط 

والبصر يدرك الألوان عتوسط يقبل أثر اللون أولا 9 يؤديه إلى اليصر ؛ إلا 
و عل ف انون وذلك أن البصر الت من دوين ذى اللون كثيراً » 
والمواء ألطف من اللون قليلا » أعنى أن المواء أغلظ من البصر قليلا وألطف سن 
نسوس . فلما كان المواء متوسطا على هذء الجهة قبل أثر المحسوس فأذاه إل الس 
لأن الثىء إعا يؤر فى الشىء الشبيه به الذى لم يباينه ميايذة” © بعيدة » ولا يؤثر فى الشیء 
الذى كان مبايتاً . فالحواء إذن يقبل أثر لون [ ٩۵‏ ۱.] الجرم فیژده إلى البصر . فإذا أذاه 
یه اه هنشت ایس وصار كا ع حجان یداد 

فان قال قائل : فإن البصر حتاج إلى شىء متوسط يكون ببنه وبين البصر الیه 
وإلالم ببصره » لأن المحسوس لا يصل إلى الس الا أن يساك فى مواء فینیره ثم يصل 
كلك اكت ال ا قلدا + فلستانری کل سالل ق ا واه و 
فرج" المواء فقط من غير أن يغيرمكا جر : فانه إذا سقط من فوق وسلك نی الوا فا 
يفرجج المواء فقط ولايغيره . فان قال قاثل : إن المحر اذاسقط من العلو وانفر ج له امواء 
فإنما ذلك الانفراج أ من الاثار لأن الجر يدفم امواء دفما قوي » والهواء يدقع ؛ 
والا.دفاع أرء فالمواء إذن يتآر منالحجر . وکذلات النار : إذا سلكت من الاقل إلى 
فوق فما تدفع المواء فينفرج لما » إلا أن انفراج امواء من النار [ ٩0‏ ب ] أسرع من 
افراجه من الحجر . قلنا : إن سلوك النار إلى فوق وسلوك الححر إلى أ-فل إنما يكون 
بانفراج المواءء وذلا أن الحجريثق الهواء وعر فيه سفلا وكذللك”'“النارتشق المهواء ونر 


(۱) ص : پنایه حاب EE sled)‏ : ل يناله منائية بعيدة ( ! ) 
۳۱( یصححه روز تال باضانة وآ امعان : رحس - ولا داعي لذلك 
(۳) فرج الثی» : فتحه . (۸) ص : فكذلك . 


— ۹ 


فیه علواً » والشق لا يكون ( إلا ) بالدفم » لكنه يكون بأن الهواء ينفرج جرم السالك 
فيه . فإذا انه فرح وسلك السالاك » امتلاً أيضا ورجع إلى الال التىكان عليها بدء! . فا 
كان هكذا » وكان ن الهواء إنما ينفرج للأجرام التى تمر به فقط من غير أن يقبل شيا من 
آثارها فا الذى عدمنا أن نقول إن صور الأشياء الحسوسة تساك إلى البصر من غير أن 
بنفرج امواء » إلا أنها روحانية تسلك ولا حتاج إلى فرجة المواء ؟. 

فان‌قال: إن صور الأشياء الحسوسة إن لم تكن معلقة تمولة فى الممواء افععلت وبادت 
قبل أن تأتى البصر فلا بقم عليها البصر ألبتة فلذلك [ 5 | ] صار المواء يقبل صور 
الأشياء الحسوسة أولا » ثم يقبلها بعد ذلك البصر بتوسط الهواء ‏ قانا : إن كنا نحن 
لاعس الحسوس'* حتی بتفعل المواء ولا » ازم من ذلك أن نکون ننظر ”© الشی» من غير 
أن تلق أبصار نا عليه لأنا إتما حسستا باهو اء الذى بلینا سنا حرارة النار » فان النار إذا 
كانت بعيدة متا | تسخ نأ بدانناء بل الهواء الذى يسخ نأ بداننا او اه الحيط بنا القريب مناه 
لأن المرارة إنما تسخن الثىء باللامسة » فإن لم تلامسه لم نسخنه . فأما لس فلا يكون 
بالملامسة . والذليل على ذلك أنه إذا وضم الحسوس على المين ولامسها ل تبصره . لكن 
لبن أن کن الثىءا لواقم نحت البصبر بعيداً من البصر بدا معتدلاء وأن یکون" التوسط 
بين البصر وبين ال نيّراً مضيئاً . و إعا احتاج‌البصر إلى الضياء لأن الهواء [ ٩٩‏ ب ] 
التوسط مظل . فلو أن المواء لم يكن مظنا لم حتج البصر إلى الضوء » لان الظة ما هى 
حجاب بين البصر والبصر إليه » فینبنی أن بزاح المانع بالضوء لينال البصر محسوعه . ولا 
صار البصرلا بي سرالثىء ٠‏ إذا وضع عليه لأن البصر والشیء ء امحسوس ظلان*" * فاذا وضع 
الحسوس على العين لم بره من أجل الل المادث منهما . والدليل على أن البصر بقع على 
البصر إليه من غير أن يتفعل المواء من صورة امحسوس - الا شیاه التى تراها الیل کالتار 
والنكوا كب : فإنا قد ری الثار وضوء الكو اكب باللیل . ولا بقدر أحدأن ةول إن 
ضوء النار والکوا کب يؤثرف الحواء فيأتى أبصارنا . فان کان ذلك كنك )لا کان 


( + ) من هيا حی آخر الممام عليه بهذه العلامة لم ينشره رو زنتال . 
)١(‏ ص': ننضر . (؟) ص : كان . (۳) من : ظلالین . 


۱٩۲ سس‎ 


المواء مظلا » لأن التار كانت مضيثة ونر بصورتها التى صارت فيه . ورعا استبانت 
انار [ ۱۹۷ ] بالليل من ثقب برج الديدبان » والسكوا کب مستنيرة بالف "۳ . 
قال : والبصر لاحتاج فى نيله احسوس إلى المواء التوسط بينه وبين احسوس ۰ بل 

ما محتاج إلى الضوء فقط . فلما صار الضوء نا قوامه باهو اء » إلا أنه تمامه » صار اطواء 
متو سطا بين البصر وبين السو س بعرض . 

وال" الشيخ اليونانى : الضوء كين . والكيفيات لاتقوم بأنفسهاء لكن فىغيرهاء 
لأن الكيفيات تمولة . فان كان الضوء كيفيا والكيفية تمولة » اضطر الضوء إلى أن يطلب 
له حاملا جر میا یکون فيه . 

اما فل الکو فعا كرون من كم ا ن امل الضود ول الى 
أعنى الضوء » إنما هو حياة للحرم الصاف الستشف » وهو ینبوع الو و وة اا 
الضوء الكائن فى ظاهر أفق ابرم الصافى فإتما هو صن لاضوء الباطن » وهو فعل ثان*۳" 
غير مفارق للفعل الأول . 


بت ۱۳ — 

وقال * الشیخ : القوة النامية منبثة فى البدن كله » فلزلك صارت أعضاء البدن 
كلها تلتذ وتألم . والشهوة مثل ذلك » لأنها من حبز القوة الامية »> ولیس عضو من 
أعضاء البدن إلا والشهوة راتبة فيه . والدليل على ذلك الأوجاع واللذات : فان کل عضو 
قد يألم ويلتذ ۰ والألم واللذة من باب الشهوة ۰ وذلك إذا [ ۱۱۰۳] نال العضو 

۱۳ س س‎ ١١ س‎ : ٩ : ورد فى الخطوط ورقة ۰۱۱۰۱ ویناظر التساع الرابم ه‎ )١( 
. ) ص ۱۱۳ ریه‎ :<( 

( ۲( يناظر التساع الرابم : ه : ۷ س ۱۳ ساس ۱۷ (< ٤‏ س ١54‏ بريه). 

)۳( ص : نای . 


( 4 ) فى الخطوط ورقة ۱۰۲ ب - ویناظر التساع الرابع : 4 : ۲۸ س ٠١‏ س س ۱۳ 
( < ٤ص‏ ۱۳۰ ریه) . 


-— كا — 


شهونه التذ ؛ وإذا لم نله ؟ وجد ألما لمدم تلك الشهوة . 
فإن قال قائل : إن الأولين جعلوا موضع الشهوة الكبد - قانا م : [ءا حملوا ذلك 
لامن أجل أن الشهوة هناك فقط : لكنه لما كانت القوة النامية تبدأ بقعلها من ذالك 
اموضع قالوا إنه موضم القوّة النامية والقوة الشهوانية . فالنفس نما تبتدى' فى فعل الناء 
والشهوة من الكبدء ثم تبث فى جميع الأعضاء للبدن . وقد قلنا فى قوى النفس إنها 
ظلة لها » وظل النفس النامية والشهوانية إا يبدأ من هذا العضو » أعنى الكبد م 
پتبسط فى یت البدن . والغضب من حيز النفس النامية » وذلك 0 النفس النامية هى 
الى تصیر الیدن بحتام للاشیاه الل رعو البدن ذا عة ودم . وحینا كانت الشهوة 
فهناك الغضب ؛ وحینا كان الغضب فهناك الشهوة . والدلیل على أن ذلك [ ۱۰۳ ب ] 
کذلك أهل القوة 5 للشهوة الستعلین عليها » فإنهم أيضاً أهل القوة على النضب . 
فأما الذين استعبدتهم ۳؟ الشهوة وتهرتهم وغلبت علیهم فلزلك یغلب علیهم الفضب أيضا 
فيكونون فى سرعة الغضب وشدته علهم كأنهم السباء . و بدء الفضب الجمانى ما یکون 
من قبل الرة والدم بسرعة حركتهما » وذلك أنه إذا أ البدن الکتیر الدم ولرة أل هاج 
لذلك لدم وار » فإذا هاجا حس" الوم بهیجانما فادی ذلك إلى التفس وأعامهما ما نال 
البدن من ذلك الأذى . واءا يؤدى الوم إلى النفس الا الداخل على البدن لتنبض 
النفس قتدقم عن البدن ذلات الشىء الؤلم . - وأول القضب دوه من القوة المهيمية 
المربة » ومنتهاه إلى الفس الناطقة . وأصحاب الدم اطار المغلى” والرّة اللهيبة سر بع'غضمهم ؛ 


(r) 
۳ 28 ٩٣ والدن ليلة نهم قفار دماوم » والذين | طباعيه‎ 


١ (‏ ) ص : نله . 
() ما بن العلامتين لم ينعيره روزتال سس مع أنه ورد فى جحل معناه فى الوصم ااشار إيه 
من التساعات . 


) ۲ ( ص انعد مهم ۰ 
) ۳ ( يعد هذا باس ف الصف الاعلى من ۷ ۰ ۱ ۲ و كرام مور ۳1 اعطوم ۰ 
( ۱۳ - أفوطن ) 


— Q٤ 


وقال الشيخ : 
امير الحض هو الأوّل الذى يفيض امير [ ١١‏ ب ] على الاشیاه فیلبدسها انلهر مثا 
لين القن الاجسام ورا تشرق به . 

» ونر الأول خير محض » لا بإضافة إلى شىء آخر - لأنه ليس فوقه شى» آخر‎ ٠ 
بل الأشيا ءكلها حته ومنه تنال الخير . وهو فاعل » الا أن فعله العقل والياة والنفس وسار‎ 
. الأشياء التى فمها حياة وعقل‎ 

وکا هالک ومن الميول کن رها کر وا این امول رساز 
فى حبزها كان اير فيه أقل . 

فان قال قائل »إن اللا لنت عير لأنبا ماود تعبا ونصبا ولیست بذات راحة -- 
1" وق هذه ا لیست الياة الحقة اتلالصة » لکنها اة الارضية اة 
بالوت . فآما الحياة الخالصة السماو ية فإنها ذات راحة ولذة غير فانية » ولیس فيها شىء 
من التعب والنصب . 

فإن قال قائل : فا الذى یفعل الآن امير الأول ؟ قلنا إنه”" [ ۱۱6 1 ] محفظ جواهی 
هذه الأشياء وصورها » و محعل الجواهس العاقلة تعقل والجواهر المية حیا » وذلك أنه 
ليت ف الاشیاء المقلية اقل وق الاشیاء اة اة“ . 

قال : والشر نما یکون خيراً فى الأشياء الأخيرة التى لم تنل 
وكا أنه لبس فوق اللير الأول شىء آخر » كذلك“ ليس نحت الأشياء الشربة شى؟ 
EE‏ ار لمع رافك أنه لقي رت 
فالخمير الأول إذن هو الذى لا ضد له . واطیر تا ألا يكون موجوداً » و إن کان فإنه لا يكون 
ه ضد أ ولا عکن الا یکون طبر موحوداً لانه هو عة الاشیاء . 


من اير الأول شيا ية . 


. س : فكها‎ )1١( 

( ۲ دن ونا حق آخر الفقرة : یدشر ه روزتال 5 
) ۳ ( ما س الرقين م بنشم هد روزتال 

) ¢( ص : دك 


من كتاب منتخب « صوان الک 


خطوط کوپریلی رقم ٩۰۲‏ 
١ —‏ ب 


[ ۱۳۱] ذبوجانس الكلى : كان ذوجانس هذا حكما”" فاضلا قد أخذ تفه 
باقشف ۳ لا يقتنى شيا بت ولا بأوی إلى مزل ود يكن فى ملکه شىء غير ما بوارى 
غورله و دستتر ندنه . e‏ قوت" وم دوم . وکان إذا جاع أ کل امز ا وحده یلا 
کان اورا عند لائ ركان أو سوقة لا محتشم أحداً . وقيل إنه مر خباز مخيز فأخذ من 
خبزه فأ کل . ثم مس به فى الغد فوجده يخبز فتناوّل من خبزه ليأ کل . فقال له ایاز : قد 
أكلت أمس ! قال له : وا كل اليوم أيضاً لأنك مخيز فى كل نوم » وأنا أجوء ف 
کل بوم . 

وهو صاحب الشيخ الیوتانی ومعلمه : والشيخ اليونالى هو صاحب الحمكة الى ظهرت 
منه فى کتبه المروفة به . وليس هذا موضم ذكرها . فن أحب أن بطالمها فليقرأها من 
تلك السکتب فإنها موجودة فما . 

5 1 

[ ۱۳۲ ] الشیخ الیونای : 

ولا ذ کرنانی ابتداء هذا الکلام عن اختصاص الشيخ الیوناتی بذ.وجانس 
وکونه من تلامذته اتبعنا ذلك بتفصيل مشتمل على یذ من [ ۳۲ ب ] کلامه حسما 
و جد وظفر 9 


قيل له : ما بلغ من محبتك لاع ؟ فقال له : إذا اغتممت ا و ارت 


(١ )‏ عن صورة ۸ ف دار اک ا(ص به عدت ركم و ۱۰۳ ۲ . 
1 ۳ را یم : عو و 7 4 RET‏ 500 0 
) ۲ ( گشف الى حل فتك عت قفا وف لشفت فتاه : ورزر یب وم تعهد انصاف- . رئت هته 
وساءت حاله و ضاف عيشه وله حته شمس أو اقفر فتغر . واصل تیف : <شو به امش وشد هه . 


تقشف الرحل ععی قشف . 


كور 


نهولذتى . وإذا فترت فهو تی . وإذا نشطت فھو عدت . وإذا آظر عل“ فهو ضيالى 
ونورى . و ذا ا جلى عنى فهو تزهتی وسرورى . 

وقال : النفس جوهر" کر عم شريف » يشبه دائرة قد دارت على مسكزها » غير 
أا ره لا دهاع نوص كفا هو القن ورکذت الق هروا ره ادات غل 
كرا » وهو الخير الأول الحض . غير أنه وان کان العقل والنفس داترتين » لكن 
واه ان اترك داب هن با كنة دنه یه م ها وأما رة اش قاتا 
تتحرلك على مس که وهو العقل . غير هار افو كانت كمه جوهرها > 
لكنها تتحرك حركة الاشتياق لأنها تشتاق إلى مسکر‌ها وهو ابر الأول . ومثلها داترة 
النفس فإنها تتحرك حركة اشتياق أيضاً ,الا أن فى حرکتما ميلا » لأنها تشتاق إلى العقل 
والمير الأول » ولأن الذى هو - فوق کل أن . فأما دائرة هذا العالم فإنها داترة تدور حول 
النفس و إلها تشتاق . و ما تتحرك هذه المركة الدائمة شوقاً إلى النفس کشوق النفس إلى 
العقل وشوق العقل إلى امير ا حض الأول » لأن دائرة هذا العام إتما هى جرم" » واطرم 
یشتای إلى الثىء انفارج منه > و حرص على أن يصير إليه فیمانقه . ذإزلك يتحرك اطرم 
الأقصى الشريف حركة مستديرة لأنه بطلب النفس من جميم النواحى ليتالها فيسقر يم إليها 
ويسكن عندها . 

وقال : ليس للمبدع الأول جل وعلا ‏ صورة ولا حلية مثل صور الأشياء الءالمية 
ولا مثل الصور التى فى العا السفلى ولا قوة مثل قواها . لكنه فوق [ ۱۳۳ ] کل صورة 
وكل حلية وكل قوة » لأنه مبدع كل حلية وصورة حسنة بتوشط العقل . وذلاك أن الشىء 
المسكون إذا كان مكونا فإنه من الواجب أن يكون شيئًا ما وأن تکون له حلية وصورة ما . 
فأما للبدع الأول س جل وعلا - الذى ل يكونه أحد وم ببدعه أحد فلا حلية ولا صورة له » 
لاه هو الصور الحق مبدع الحموكّات كاها . 

وقال : البدع الأول الحق ليس شيت من الأشياء » وهو جيم الأشياء » وايس 
الأشيا ء كلها » لأن الأشياء منه . 


۱٩۷ -‏ ات 


وقال : ماغيظى على الذين کذوا على الأشخاص السياوية ذوات الزينة وارکات 
لوزونة والانارالفرييةوالأاخبار العجيبة . ولسكن غيظى على الذين كذوا على اظها 
ومصرفها وناضدها : فإمهم افتروا عليه ونسبوا الباطل إايه وادعوا ا شار هوا اه 
وأحباژه ؛ ذأنوا ۳ » وکلفوا عباد الله ۳۳ ٠‏ وكان عافبة آرم e:‏ 

وقال : قد صدق أفاضل الأو لين فى قوط فى مالك الأشياء إنه الأشياء كلها . لأنه هو 
علة کونها بأنه فقط » وعلة شوقها إليه . وهو خلاف الأشيا كلها » وليس فيه شىء ما أبدعها 
ألبتة . وذلاك أنه و کان فيه شىء لما كان هو عله الاشیاء كلها . فان كان هذا هكذا . مکان 
المقل الارن واحداً من الأشیاء » فلیس فیه اذن عقل 

وقال: الله أبدع الأشياء باه فقط » وبنهبعها وحفظها ويبرهاء لابصفة من الصفات . 
وإذا وصفناه بالجسنات والفضائ لكلها فاعا نعنی بذلك أنه علة الحسنات والفضائل » وأنه نما 
ليآ ف الصور وهو دا 

وقال : إن الفاعل الأول - جل وعد - أبدع الأشياء كلها بغالة الحكة 7 ۱۳۳] 
لا در عن شال عنل كونها »و كانت على الال الى الان علا ا ولا أن يعرفها و 
ار بو راخ ان ی از ولا تم فد 
فک ان وان رن اش بت ها لا تسین کنات كن ییون کون رض 
مستد رة موضوعة فی الوسط » وأن الباری -- ضر وعد تب رویط رو تلا کر 
بسعی ا هستد ره . موضوعه ی | الوط ۽ وهو موصهها الذى لا عکن 5 نکون 
الا قه: و هر دهرك ورويت فى سک ا وار الا طقات وموادمه وق 
سائر الأشياء الجزئية » وال کانت على الال التى الان عليها وم تكن على خلافها - + تكن 
تقدر على ع عل ذلاك الا بالتخمین و ۱ وا الملة ااقصوی الي ».: بت ال كانت شیاه 
على ما هی عليه الان فلن بناها ولا بعرفها أحد لامي إما كانت بغدية ا الواسءة لكل 
حكة . وذلك أن كل فاعل بفعل بروابة وشکر فإنه قعل فم لا بانیته" ٠‏ » نکن بفصل 
فيه . فإزلك لا بكون فا غاية فى التقانة7 والاحكام . وكل فاعر بفعل بلا روية ولا فکر 


١ (‏ ) الدة فوق الاب فى الخطوط . (؟) ص : الثقافة ل والتقانه : الاتقان . 


۹۸ — 
فا فمل بأنه فقط لا بفضل فيه » فلزلك يكون فعله فملا حك غاية فى الإتقان وان . 
فإنكان هذا هكذا » قلنا : إن الفاعل الأول جل وع - لا حتاج فى إبداع 
الأشياء إلى روبة ولا فكر » وذلك أنه ينال العلل بلا قياس . فإزلك لا بروی فى إبداع 
الأشياء » ولا ضكر فى نيل علها ومعرفتها » بل يبدع الأشياء و یط علها قبل أن روی فبا 
ويفكر . وذلك أن الرو ية والف كرة والعال والعصل والبرهان والقنوع وساثر ما پشبه هذه 
الأشياء إنماكانت أجزاء [ ۱۳۵ ] وهو الذى أبدعها . وکیف يستعين مها وهی اکن بعد ! 


وهذا محال” غير مسکن . واه آعر بالصواب”'" . 


١ (‏ ) تلو ذلاك الفصل الاس بثاوفر سطس . 


من کتاب فى عل ما بعد الطبيعة » 
عبد الاطيف ن وسف البغدادى 


عن الخطوط رتر ۱۷۷ حكة تيمور بدار الکتب الصر بة 


[ ۱۷ | الفصل الحادى والمشرون 
فى آولوجیا - وهو عل الربوبية 
قال اک : 


إن فى كل كثرة الواحد موجود . وأخذ ببين ذلك بأقاويل مقنمة وححج 
وثيمة . ودلك : 

1 مکی سدق ی من کات ميو لوف ی دمن ول من یا 
الى منها انتافت - بالواحدة » كانت كلها کرات فز تتفصل كرو عن کنرة » و؛ تقا- 
عشرة واحدة ولا مانه واحدة ولا هذه المدينة غير هذه المدينة » ولا زيد غيرعمرو » وکانت 
الأجزاء التى انتلفت منها السكثرة كثرات أيضاً ؛ و عر ذلك إلى غير نهابة و يكو نكل واحد 
من أجزاء العشرة وأجزاء ز يدر محصورة » وأجزاء أجِزائها کترات : ويتادى ذلك بغير 
ا ويا أن كون الم أ کمن اکن ان ۰ که التشرء رکه ید غتصورة + 
والكرات الى منوا انتلفت غير متناهية . وهدا ظاهس البطلان عتنم أن دخل فى الوم 
فضلا عن الوجود . والكرة اما صركبة من آحاد » و ما من كثرات . وإما من لا ثىء . 
فان تكاس که دن لا شو فالكرة لا شی« ؛ و إن كانث ع كه من كرات ۰ كان 
الجاء ا من الكل الذى تركب منه لذن لا حعد شرا ا ر لا نها . فبق أن 
یکون الواحد مو<وداً فى كل كثرة » وأن يكون الواحد قبل الكثرة و به قوام الكثرة . 


(۱ س وق ۰ 


ست هو ۲ — 


والواحد ما أن يكون واحداً محضاً بقول سل ليس فيه شی غير آ نيته وهویته » 
وإما أن یکون استفاد الواحدية باتصال » أو اجتماع » أو غير ذلك ؛ وهذا ليس بواحد حق » 
بل كثير » والواحد فيه فليس واحد فى ذاته » لكن من أجل نيله الواحدية من غيره 
واستفادة ایاه فتکون الاشیاء كلها كل واحد منها واحد ء ولا واحد معها بوحيين متلفین › 
والعلة الأولى هی الواحد فقط لا يشو به شىء آخر ألبتة » وأن كل کنرة معلولة منه » وهو 
قب لكل كثرة » ولا مخالط شيئاً من الكثرات بل هو علتها . وكل واحد فإا كان واحداً 
من أجل أنه استفاد منه وحدته باتصال أو باجتاع أو غيرذلك . وهذه کاها [ ۱۸۸ ] انار" 
و فعل من أفاعيله . فإذا كان الواحد فى الأشياء أثراً وفعلا مستفاداً » لم يكن واحدا بقول 
مرسل . فأما الواحد الذى هو هو بذاته واحد فهو الواحد 8 المبين » وهو الذى a‏ 
واحد واحدیته؟ . وکل واحد سواه هو فى ذانه کثرة » وعن ۳ الواحد المق ينال 
واحدیته . فإن الكون لا يقم على « أيسية » الشىء اما يقم على « ليس الشىء » ۰ فإذا 
صار « أيساً » فقد صار واحداً مستفاداً من شىء هو « اس « » وااشیء لا خرج نفسه من 
« ليس » وعملها « أيا » » فلا بد من أن يتقدمها « أيس » ۾ یکن « ليسا » فى وقت من 
الأوقات ول يستفد کونه أيسا من غيره . 

ونقول : إن کل كثرة فعی بعد الواحد . :إن وجدت كثرة قبل الواحد »كان الواحد 
من كثرات ول تكن السكثرة من وحدات . وهذا تدم . فإذن لا تکون كثرة ما قبل 
الواحد » إلا أن يكون واحداً بِالتَرَض مثل مدينة واحدة وإنسان واحد . فلا محالة إذن 
أن الواحد موجود فى طبيعة الكثرة . و اذا كان الواحد الذى 007 بذاته قبل الكثرة 
كانت الكثرة بعد الواحد لا محالة . فالواحد قبل الكثرة وفها : آما قبلها فالواحد الق 
الذى منه انيثاث الوحدات والكثرة » وأما فما : فالأجزاء التى منها تركب اللكثرة تنيت 
من الواحد » والواحد هو الملة الأولى » والسكثرة هی المعلول منه . 

فالواحد هوواحد من جهة الذاتلا كثرة فيه ألبتة . وأما هن حهةالملة فهو لاء احد لأنه 
يتكثر من جهة معلولانه » و کذلات الكثرة هی كثرة فى ذاتها . وأما من جهة علتها الواحدة 


(۱) ص : وحدیته . (۲) س : وإن . 


نت اه ۴ هد 


فعی واحدة . فعلی هذا التفسیر يشارك الواحد الكثرة » والكثيرٌ الواحد . 

وقول إن كل کی ذه مزا 4 مان وخدات 6 وإثاس کل وكنا 
كان » فلا بد ها من مؤلف خارج عنما : فإ ن كان اف كثرة » احتاج إلى ملف . 
ل يكون الؤاف دیاقع لا بو القع ولا أن رن كقيرا ؛ 

فبق أن یکون لاف الجا مع الاشیاه الكثيرة واحداً لا مخااط ال كثرة > وهو قبل 
الكثرة دعر 

وإذ قد تبين أن الواحد قبل الكثرة كلها ٠‏ وأنها باسرها بعده » وآن الكثرة على 
الاب د رس وها كنج اه کر زر او از اوه 
وما كان منها أ کثر کثرة فهو أ بعد من طبيعة الواحد . والقر يب إلى طبيعة الواحد علة لكثرة 
کثيرة أ کثر ما هو علیه من السكنرة 6 والبعید عن طبيعة الواحد سول لكات قبله ؛ 
ول كتهو معا ان كو اه كر وا واه فتاه وا کر 

والجواهر السمائية آقل منها کثرة وأقوى نوة وأ كثر فعلا وأئل انفعالا » ثم اطواهر 
النفسانية تق كثرة ثم [ ١69‏ ] الجواهر المقلية قليلة الکنرة جداً حتى تکاد تتوحد . 

٤‏ امل الأولى »> الذی خر واد فط ‏ لا مخائطه > كثرة نوجه من الوجوه . فزرلك هو 
واحد حو وفرد مخض" . والضعف كله والتناهى |۱2 يانى من قبّل الكثرة : فى هو خلص 
الوحدانية فإنه غير متناهى القوة . وأما ما لانپاة لقوته فله الدعومية والرمد . وله حياة 
لا لا 3 TIE‏ لقنن ب ED‏ 
لا تقاط : 0 0 عظمته فړن اهو بة الحق لاعظ له لنپ را 
لا تنقسی »ولا ال تکترنه لاأنه واحد فقعط لان ا ولا غاية له » فزن القوع التی ر ا ضنينة 
ذات غاية متناهية ؛ والقوى القابلةَ للتحر نه متناهية : الا اليميدة من الواحذ متن‌هیه 
لاجل قبوطا القدية والتحری» . 

وكل قوة فإما أ ن تكون امه او تاه هافر هلاه سل ال عیام تدای و والقرة 
الناقصة OS‏ ن هل شنت لا عمو نه de.‏ الأولی هی الفاعلة خیم لاخ »ولا تاج 


إلى فاعل آخر بالفمل . والقوة الناقصة هی التى لا تقوى على الفعل إلا بفاعل آخر يظهر 


فعلها . وهذه القوة هى الطبيعة : فإنها لاتفمل الا يحركة » وال رکه فيها من العلة الأولى . 
وكل عله فإما متناهية » و ما غير متناهية . فالقوة التناهية تستمد من القوة التى لا تتناهى » 
والقوة التناهية هی‌التی نحت الزمان » وأما القوة التىلم ای انا امغر 
أن لانهاة لما زمانية . وأما ال الأرل ف لابا حا ومنها بش لأن نرا تا فی الأشياء 
التى تتناهی ؛ وهی e‏ كل لانبهاية وکل علة لاتتحرك » فإن الشىء الصادر عنها بصدر بغير 
استحالة ولا تغيّر؛ فأما ما كان من 1 متحركة فكونه باستحالة وتغير . 

فا كان من العلة الأولى' لم يكن عن استحالة » إماكان من لا شىء . وما كان من 
العلة الثانية » أعنى الطبيعية » فكو نه عن استحالة شى” آخر قبله شبه الميولى الأ نية » 
وهى الجواهر التى نت الكون والفساد . فأمًا شیر الأول كنا كا عر متحرکة 
ولا منتقلة لأنها عن العلة الأولى' . فالمعلول أبداً مناسب لعلته . فكل علة قريبة من العلة 
الأول فسن انز تکرا وا كز ترات وأقوى وأعم لقربها من العلة القصوى . وما كان 
عق لها مداولا فل ك فى بق دن اة القضوى وا وعدا رأ ی 
الأولى القابلة” ۴ جيم الأشياء . 

والفاعل الأول والعلة القضوى إغا هو هو بة فقط » لا مخالطه شىء من الصفات ألبتة ؛ 
ولا يطلق «كل» ولا «كلية » ولا « صورة » < عليه >> : فإن الصورة هی التى تنفصل 
فى أشخاص كثيرة » والشخص هو کل ما » ولس كلا ولا صورة ؛ والجيم يقال له هوبة . 
٠6١‏ | اهوم ا كر وما عق الكل وروا لكل ١‏ کر عوما عو الور + الكل 
يتوسط بين الصورة وبين اهمو نة . والعدم داخل" نی الحوديةاء لاحل قوة امیولی فاا تقوی 
على إحداث عدم صورة الثى. . 

فاتضح من هذا كله أن العله الأولى هى هو بة فقط » لا تنعت لا ب « الكل » 
وا وه ولا ان داه مره ا کا علا لذاته بذاته » وکان ال 


4 - ی ۰ 3 - E‏ ¢ ۹ 
والعلوم واحدا معا لا 4 هو فقط واحد بالعدد واس فوفه معلوم” احر بد ان 525 ؛ واما 


. ص : القابل . (۲) ص : وکان‎ )١( 


سس . كا 


سار الأشياء ذوات العلل فكل واحد منها يع ذاته ویمل مافوقه . و ذا عل ما فوقه عل 
۱ 
العله » والعلل كلها عقلية لا حسّية 2 فيكون عامة عا فوقه علا عقليا . و ادا عل مافوعه فد 
: و 
ع دانه واما العا الاول فايس قو فه سىء 0 رلک صار هو الع والعلوم معأ . و میم 
الاشياء العلامة فكل واحد منها بعل ما فوقه و بعل ذاته > فلا يكون العا والموم فما 
۱ 1 5 
تعيب عر e er‏ بعص : حی ا ای ال ۳ IO‏ 50 
لملومات با ها كاده و ا ا 
ذوات الملل » بل بعل الأشي. بائه فقط . وهو الم الاول الكامل » وهو علة كل عل 
لذوى الم . 
۱ 
نقول ی ی جح ونام وا ما 1 من ال واحد و بنتھی ی e‏ ج ملاع ذلك 
زا . وکل كثرة فإنها تنتهى إلى الواحد . فالواحد إذن مبدأ وَدرج لاسکثرة اللامة . 
وترتق كل /كثرة إلى عله واحده نعم * الأشياء امتح نه 7 اننا بعص ا الكثرة اض 
بها لا یم : 
و شرح ونظامى الكيرة فإعا 35 من حاشية واحدة 3 اع شه او حدة 5 
فالواحد قبل الكثرة ۰ و يعطى کل" واحد ما عتپا حده . ولا وان السکترات ترتقی ال 
ا E EE EE‏ شود لاطعالا ود ٠.‏ 
وق وال كر ف جوع اي أن نيد اش من الف اد ر وحن 
والواحد وال توحد نی اللواهر ادف لان حوهر الل واحذ . واواهر الکثيرة 
انیعشت منه . 
فالواحد قبل كم : الجسمانية والنفسانية والعقلية . وکل الوحدیات" " ترجم 


)۱ 0 : ولعل صوايه : الو حدات . 


سنس (of‏ سه 


إلى الواحد الأول الق المبين . فالوحدات بعد الواحد الحق ؛ والمقلية بعد العقل الأول + 
والنفوس بعد النفس الأولى' ؛ والطبيعة الكثيرة بعد طبيعة الكل . 

ويظير من هذاكله أن هاهنا أشياء ليست هيولانية » لکنها صورة فقط ؛ وأن هاهنا 
[ ۱۵۱ ] أغياء آخر لاهیولی له ولا صورة» و نما هو وة فقط + وهو الواحد الق الذئ 
لیس فوقه شىء آخر » وهو علة کل علة . فشکون الاشیاء ثلائة أصناف : 

أحدها : هیولل مع صورة » فتکون 1 نيته صورة هيولانية ؛ 

والثاق : صورع فقط » فشکون | نیته -- بعنی تکون صورته بقع لان " هیولاه 
صورة بغير هیولی ؛ 

وات :أن کون اهر أنه فقط » فتکون آئیته غير هيولانية وغير صورة » وهو 
الملة الأولى التى لیس فوقها شىء . 

فقد ظهر لنا من هذه البحوث صور" روحانية لا هيولى لها . وحن تأخذ فى بیان ذلك 
:وجوه أخرى فنقول : 

إن وجدنا فعلا من الأفعال مفارقاً للأحرام فلا محالة أن الجوهر الذى فعل ذلك الفعل 
أحرى أن يكون مفارقاً الاجر ام : فالفعل < و > الذى كان منه الفعل لامحتاجان إلى الجرم 
ألبتة لان الجوهر الجزنى لابفعل فعله إلا عماسَة . فاذا وجدنا جوهراً فمل فملا بغیر مماحة فهو 
بعيد من الجرم . وکل ماکان محر کا لذاته فهو راجم إلىذاته ويكونالحرك < و > المتحرك 
واحداً : والحرك لذاته إما أن یکون بعضه مرکا وبعضه متحركا ونا أن مكو مه 
رک وک ند . وأما إن كان بعضه محر کا وبعضه متحركا 1 يكن محر كا لذاته لأنه ليس 
من آشیاء متحرکة بذاتها ؛ وکذا إن کا ن کله متحرکا وبعضه محركا أو بالمكس ۰ ۸ يكن 
نی شی» محر کون کا . فان اق شىء واحد مركا ومتحرکا » كان لا محالة له فمل 
ح رکته لذاته و إلى ذاته » إذ کان‌محرکا لذانه . وحيث بکون فعله بکون رحوعه إلى هناك . 


فإذا کا ما حرك ذاته ذهو راجم إلى ذانه كرجوع الكل إلى ااسکل . والاشیاء التق هى 


(09) عن لاه 
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كذات هی صور” فقط ليس فیها شی+ من الحيولى ألبتة . وکل ماهو جزنی فلا يمكن أن 
برجم إلى ذاته ۰ فان الرجوع إلى الذات هو أن يكون الراجم والمرجوع إليه واحداً غير 
مختلف . وهذا لا عکن فى الأجرام الختلفة الواضم والأوضاع > فان کل جزء له وضع من 
اوضع الاخر ووضع خاص فلا يمكن لذلاك أن يرجم إلىذاته » فهو روحانی الا ولا 
قبل القسمة ولا التجزىء . وکذلات كل ما لايمكن أن يفارق الجرم لم يمكن أن يكون فمل 
مفارقاً للجرم » و إلا كان الفعل أ کثر من الجوهر . فإذن الفعل أحوج إلى ازوم الجرم من 
فاعله . وكل جرم فن شأنه الانفعال والتحزئة » وكل صورة فن شأنها الفعل . ور عا لاتفعل 
لاتصالها بالجرم »كا أن الجرم ر عا فعل لا تصاله بالصورة . و بقول مطلق : لا يكون شىء 
من الاغیاء فاعلا إلا ما ليس بحرم . وأما ارم فلا يفمل شیعا 5 بل الانفعال والتحزثة 
فقط . واذا فعل ارم فليس یفعل با هو جرم » بل بقوة فيه . والقوة [ ۱۵۲ ] تقبل 
الانقسام والتحرئة لاتصاله بالجرم . وهی فى ذانها إنما شأنها الفعل والتأثیر فقط . 

وکل مكو ن فاغا بکون من قوتيق اداه نامة والاخری ناقصة نا هی متهينة 
للفعل فقط » والتامة هى الفاءلة . والفاعل إعا بفعل الشىء الذى فيه قوة الانقعال » لا أى 
شىء اتفق . وللا هو بة وشرح" ونظام لا يفوقه فى ذلك شىء ؛ و بعضه مرتبط ببعض 
متصل به انصال نظم وثيق”'" مابين مفيد » ومستفيد » ومدثر . والفيد ما أن يفيد و محدث 
جوهر الشىء ۰ وإما أن بفید تحسينه وتكيله . والعالم مد" بالوجهين جميعاً » فالاجرام 
السماو بة الشر بفة ذات النظام والثبات والدوام فان مبدعها ومینما ومکلها هو حافظ بنيتها 
وکا ودواءها » وهو البدع الأول . وأما العام الأسفل الواقم بحت الكون والفساد فان 
حتاج فى تدبيره وشرحه إلى الأحرام السماوية و يستدم ثباته بالصورة لا العدد . 

والبداً الأول هو علة هویات العالم بأسرها » وعلة زينة الما السماوی . فاما عام 
التكون فعلة دوامه وزينته ذللك الجرم الشر یف . فكل جز من أجزاء العالم كانت هو بته 


(۱ من 2 ناهام (۲) س : وعم . 


(؟) س : وانق (۲) 


— ۲ ۰ ۷ — 


الأول بغير متوسّط ؛ وهو مدبره وحافظه . وکل جزء من العام لم تكن صورته مم هویته» 
وإنماكانت باستحالة صورة أخرى » فذلك الجزء کونه الفاعل” الأول بتوط الطبيع 
والطبيعة هى القيمة على تزیینه » وتحفظ نظامه . ونه‌نی بالطبيعة قوى الأجرام السماوية 
النبعثة منها فى عالم السكون . فالأجرام السماو ية تفيض قواها ولا ولا على الأجرام المبسوطة » 
نم على اكاك ونا كا ومع العا قرب متا خاررا كان لش عليه ١‏ “تار رارق 
و حرکات الأحرام السماوية صارت حركات هذه الأجرام إلى مواضعها الملامة شا حركات 
مستقيمة . و.هذه افرکات يصي کل واحد منها إلى نامه وكا له . ف كل واحد منها 
قوتان : سب من ارم الأول » والأاخری من ذانها . وأما الرکبات ۳" ففمپا ثلاث 
قوى : قوة من الجرم السیاوی » وقوة من الاجرام البسوطة » وقوة من ذواتها . و 

صارت 3 أفضل و أ کرم من السائط » وإن كانت منها . فاٍن البسائط ار بم 
ازدوجت » أفاض عليها ارم الشريف من قوته شدث فما مالم يكن فى سائطها . 
ومختلف ال رکیات محسب د القوة الى تصل المپا بالا کنر والاقل » وذلك محسب 
قبونها واستعدادها . وذلك کله بقصد وشرح : فيكون الى أولة > ثم الیوان » ثم 
ذو العقل والنطق . وكل متقدم [ ۱۵۳ ] مبزلته منزلة الميولى للمتأخر . والبسائط الأولى 
كاطيول للحرم الشريف : تقبل منه الصّوّر امختلفة سب حركاته الختلفة وحسب القرب 
والبعد : فالقر یب جداً يعطيه صورة الحرارة والییس » والبعيد جداً بمطیه صورة البرودة 
والييس » وما بينهما يعطيه صورة الحرارة والرطو بة : أو صورة البرودة والرطوبة ۰ خصل 
فپا التضادٌ حسب القرب والبعد » واختلفت فى الفعل والاغعال . والقريب من ارم 
ار يكو افر ها کر من ا شال و الد نكوق الأشعال وقول الا کار 
فيه أ كر من الفعا 


با 
وأما الأجرام المركبة م ن أجرام العناصر واستحالتها » فإنما صارت کذلاث من أجل 
ما فمها من كثرة القوة الختلفة » واختلت صو رها من أجل القوة السماو 2 التى صارت فا 


)0( س : إحدها. )۲( س : ففيه 0 


بت كت 


عند امزاجها واستحالنها . والصورة هى علة وجود الميولى بالفعل ؛ وأما الأعراض الحمولة 
فلیست عل الميول بالفعل » ولیست حرءاً من اطوهر : کا أن الصورة جزء . فلرلاك 
ابح الصوره حول ؛ بل هی مقومة : فان الوهر لبي هو من هنول فقط 4 بل من 
هیولی وصورة » فهما حراء . والاعراض لاحقة ومولة » و إن كان الج لا مخلو منها : فان 
الثىء لا يكون مولا الا أن يكون الحامل موجوداً الفعل . وأما الصورة فإنها هى التی 
نعل الهيولى موجودة بالفعل : ولولا هى لم يكن للهيولى وجود بالفعل . قنفس الإنسان 
وسائر الصور حزه من الوهر لا #ول فى الحوهر . وإذا عدمت الصورة باد الوهر » و ادا 
عدمّت الاء راض ۸ یبد الجوهر . والمیولی بدون الصورة لا تقبل شيثا من احمولات» 
فإذا اجتمست مم اا فلت ند ول د ولول اقفر هن لور کال 
تتعاقب عليها الصور تعاقباً دائماً » فلا خلو من واحد منها بالفعل ۰ فلزلك تكون الميولى 
موجودة بالفعل دائماً . ولا كان الم ولى تابلا جيم الور »كانت الصورة التى ليست فيه 
ند هو فيه بالعدم . فاذا استحال إلا قيل إنه استحال من عدمها » إذ فيه قوة على قبوطا . 
والقوة على قبولالصورة هی" عدم تل كالصورة ؛ فلزلاك كلمكون إما يتكوان من عدمه . 
و بد کل مکوآن هو العدم » ولسكن بالعرض : فإن الخار يكون من لاح حار لا من لا 
أيش7" » والابیش من لاح أبيض لامن لا س حار . فالثىء مستحیل من عدم اطرارة 
إلى الحرارة فإذاً امیولی تستحيل من عدم الشىء إلى وحوده » ومن القوة إلى الفمل ؛ فإذا 
كان فى اطيولى صورة ما کان فيها عدم ضدّها : مثلاً إذا کان‌فیبا ضوه الحرارة ما عدم 
البرودة » والبرودة ضد الحرارة ؛ فإذا استحاات اهیولی من الخحرارة إلى البرودة هد امتحالت 
من الضد إلى ضده » [ ۱۵۶ . واستحالت من عدم الضد إلى وجوده » أى استحالت من 
اقوة ال الل 
فتبين من ذلك كله أن كل مکون ‏ فإنه بستحیل من عدمه ومن ضذه مى ان كن 

العدمٌ غير الضد . وعلى هذا يظهر أنه لا عکن أن کون ثی* من لا شىء بأنقوة » ولا من 


)۱( ص : هو . ۲۸ س :عن أخار ه من د مس .۰ 


۲۰۸ 


من الب التى هى سنبلة بالقوة وليست البة سنبلة بالفعل . فإن الطبيمة تقعل الشىء من 
عدمه » وعدم ذلك الشىء موجود غير مفقود . فاذا و جد الشىء بالفعل ارتفع ذلك العدم 
من هیولاه : فان الميولى جمیم الور بالقوة وفمها عدمپا » سوی الور للوجودة الآن 
التى بالفمل . فاطیولی قابل وحامل میم الور . 

والفاعل الأو ل فيه جميم” السُوّر» أى أنه قوئ على جميعها » وهو فى قدرة الفاعل 
الأول » قادر عليه قبل أن يفله . فالسكائن بوص بالإمكان من جهة بو الميولى للقبول 
ومن حية قدرة الفاعل عليه . فالقادر بقدر أن يفعل الشىء » والميولى تقدر أن تقبله : فان 
وجود السرير يمكن فى انلشب لأنه قابل » وف النتار لأنه فاعل . وكا أن اعجار له قدرة" 
على | عاد شکل السريرفى الاشب » وليس له قدرة على |ماد الخشب » كذلت الطبيعة : 
ها قدرة على امجاد الور ؛ وليس ها قدرءٌ على إيحاد الميولى . إنما الفاعل الأوّل قابل 
لهيولى والصورة جميعاً . 


الفصل الثانى والعشرون 
ق أثولوجيا(" أيضا 


١ 4 “wy ) ۰‏ ۰ 5 
إن المقل هو الاشیاء کلها إلا أنه بنوع کلی . فإذا عقل ذاته فقد عقل الا شیاه 
كلها . وإذا ألق بصره على على ذاته يكون قد أحاط مجمیم الأشياء التى دونه 0 
الحكي : إن الله خلق خلق العقل وبذر”" فيه جیغ الأشياء » فلذلك هو ساكن ثابت 
لا يتحرك › ا سارت ی 
وبالحركة محصل . وهذا صفة النفس : فالنفس“ تتحرك على شىء سا كن غير متحرك ع 
وهو المقل ؛ وإنما له حركة أشبه ثىء بالسكون عند ما ,روم عل علته الأولى » وحينئذ 
ا ا سكون » لپا ثابتة حال واحد ؛ ولذلك هو 
أَخصَم * اتملائق وأشدّها اعظاماً له وإجلالاً . 
وحركة العقل ليست استحالة وانفعالا ولا قلةوزولاً» فان(" تلك المركات من غير 
إلى غير 6 وحركة العقل منه وإليه » فإذلك كانت ح ركته ته بنوع سكون » وسكونه بنوع 
ح رک القن فا وام إذا انات ارا ر اخنت كبا نارفا . وبعاء 
الأشياء بالنفس » وبقاء النفس بالمقل » و بقاء المقل بالعلة الأولى . والمقل أول7"' مبْدَعات 
:العلة الأولى [ ٠٠١‏ ] و وساطة المقل اخترعت النفس » وبوساطة النفس خلقت الطبيمة . 
ونقول" : إن أفعال الأجرام بقوئ لیست بأجرام . وهذه القوىهى التىتفمل الأقمال 
)١(‏ يناظر ص ۳۲ س ۱٩‏ وما یلها . 
( ۲ ) یناظر ص ۳۳ س ١5‏ وما یاج . 
) ۳ ( هذه العبارة أرب إلى م ورد ی‌الر و اية الغائية > راجع 5 الآ دير العام الشذرة الأولى صر (۲ ۹ 
(۸) کذا ق ا#طوط . (ه ) ص : نان (!) 
(1) ص : حركة. (۷) ص ص : الأول. 


(۸) هذا تلخیص لا ورد فى أوائل الميمر الثالث ۰ راجم ص 4۰ وما یایما . 
١: (‏ - أفلوطين ) 


بت ۲۱۰ 5 


الع . والدليل على أن موی لیست بأجرام آن الكيفية غير ااسكية » وطذا ینقص 
الجسم فى کیته اذاق ولا ينقص فى كيفيته : فان الملاوة التى فى رطل ااعسل هی اللاوة 
الی تفه اوق ترسف ولو اف اه رها نب مهار القديدة ات أعظام 
<< كبار > » والقوی الضعيفة ذوات اعظام صفار . وحن حد الأس مخلاف ذلك : فة 
تكون المثة لطيفة وقوتها شديدة . و عا ملاك اطیوان إذا سد الدم علة هيولانية 
وأما النفس فملة فاءلة . فإذا فنيت”'* الهيولى ل جد النفس مادة تقم بها حياة الميوان » 
فینگذ تراك . ولیس ذلك لأن الدم هو النة وی قوم . 

ولیست النفس مازحة بالبدن کامعزاج الاء والشراب . ولو كن الا کذلات + 
لکانت النفس ف البدن بالقوة7؟ لابالفعل : كالال فى أخلاط البدن وعناصره » فإنها 
بالقوة ۳" » فإن ارم إذا امتزج فى ارم لیب واحد منهما على حاله ۰ 

وقول ان الاسيعانه اوعد انات الاقياء وضو رها غر أ هد رسك مهن اور 
بغير توسّط » و بعضها بتوسّط » لأنه هو وحده حر بالفمل لىع . فإذا فعل فاعا بنظر إلى 
دا فیفمل فل وليه واحدة . - وأما المقل > فانه ون کان بالفعل هو ما هو فانه بنال 
قوته مما فوقه » و حرص أن يتشيّه بالفاعل الأول ام ا هو فعل" حض . فإذا أراد 
ال نظر ال ما فوقه فیقعل فعله فی غاية ا والفضیلة بج وکذا ااجذبى 
إذا پرادت أن تفعل نلا ما نظرت إل المقل . ك والطبيمة تدظر إلى النفس . وهی قبل 
ا کون وا تاو مل انش و لقن بو 
الواحد الق . 

وقد أخطأ من ظن أن النفس هی التلاف الا خلاط وامتزاجها على نسب مخصوصة 
كائتلاف أوتار العود » و بلس ماظنوا ! فان النفس هى التی تفعل الائتلاف ف أنواع 
النسب » وهی القيّمة على البدن » وتمنعه عن كثير من الا فعال الدنية البدنية . وأما الانتلاف 
فلا يفمل میا من ذلك » ولا يأص ولابنهى ؛ والائتلاف لايفمل سوى الصحّة » ولا يفمل 


)0( س ؛ فلت . 
۲ ص :۰ ۳ وة )۴( بناظر ص ١ه‏ س ٠١‏ ومايايه . 
(:) س : انا . (5) يناظر س ۰۲ س ۱۲ ومايليه . 


— ۲۱۱ — 


5 5 رح 0 ۰ E‏ 
اس والخيال ووم والمقل . والاثتلاف عرض » والنفس جوهر . والالتلاف انفعال 
يحتاج إلى مؤاف » والعناصر لا تولف تقسهاء فالنشى بالبدن عزلة للوسیقار بژلف الأوتار . 
وكذلاك النفس هی التی تفعل تاليف البدن : من 20 إن التأایف هو النفس | ۱۵۰ ] 
عمزلة من بقول إن :لیف الاوتار هو الموسيقار » ومن بقل إن العناصر هی التى أأفت 
نفسها بمنزلة من بقول إن الاوتار هى التى ألمت نفسها ۰ 

وأما النفس فکال لجسم طبیعی ذى حياة بالقوة . أى هى مکتلة له ومتتمة له . 

OT‏ ل نه سکین انو ا و كد ور 

و ن ار ی حم ا اسان وسواسة ومتع د یر مور ر 

أن 2۸ بعل ال العام الاعل ورای اء وسناه 1 وشاهد اله و میاه ¢ و مرف الذى 
SSE‏ 5 ۰ 5 ل ر - 0 
فوف العفل الذى هو ور الإنسان وحن کل حسن ووحود کل وحود ۳ ای احض « 
والفود البَحت الذی هو هو » وکل ما سواه قن هويته موی : فهويته هوية جیم 
امویات » ولذلاك :تع لك كل فى : شوفا الیه 4 شو طبيعياً 3 وعشقاً ذائيا 8 فکل نی. 
بقح راك E‏ و تطبيءتة الخاصية 4 وصور 4 المقدرة له 6 وتلك الحركة قو امه کک أن ح رکه 
الا نطباع س وحوده . و كل ل 206 فاکان وحوده بالط رکة 

۲ 5 : أن ۳ دما ام فى المحر أو انشب هی فى الصناعة أحسن 
مها وأفضل وأبق واصنی منها ی الصنو ع وصوره ا(صناعه 1 تفل إلى الصنو ۶ 3 بل هی 
تابتة . ويأتى منها إلى الصنوع - بتوسط الصائم - مورف ادن وأنا سس ولت 
حينئذ محضة على ما آرد ادت الصناعة » کا الحم يوادي ب على حو قبوطا أثر الصنعة . 
فالصورة ی اطحر نه زه E‏ الصائم أ سن 1 و حا م ۲ ن الصور 5 
ادا انطیعت ی امیوی 0 ۳ فان الصورة ادا اتقات من حامل اج حامل صعفت ¢ 
Eg LES ES SS‏ 

(۱) س : قول س ورد اش . 


(۲) يفط أول اليه ال به واس كه عن ا وه باه 


(۳) اط م ۷٥س‏ ۷ ومايل» . 


س ۷ س 


كل فاعل فهو أفضل من الفمول » لأنه غالب وذلك مفلوب ؛ وكل مثال فهو أفضل ما هو 
مثال له يستفاد منه . فالصورة الصناعية مستفادة من الصورة الكلية التى فى نفس الصانم » 
والصورة الطبيعية هی من صورة عقلية قبلها . فالصورة الأولى المقلية أفضل من الصورة 
الطبيعية » والصورة الطبيعية أفضل من الصور رة التى فى عل الصائع ؛ وهذه التق فى نفس 
الصانع مین وأ کل من الصورة العمولة . فالصناعة تقشبه بالطبيعة 6 والطبيعة تنشبه 
بالعقل . والصناعة إذا أرادت أن لا تلق بصرها على الأمثال فقط ويتشبه عماها به » 
لکنها ترق إلى الطبیمة فتأخذ منها امثال [ ۱۵۷ ] فیکون عملها حیناذ أحسن وأتقن . وإذا 
كانت أعمال الطبيعة حسنة متقنة » فبالحرى أن تكون الطبيعة أ کثر حستا . وإعا خنی 
حسنها لأنالم تسد" أن ننظر باطن الشىء » وإنما نعجب من ظاهره . ولو انفسنا إلى 
باطنه لرأ ينا أصل امسن وینبوعه » ورفضنا انلسن انلارج وحقرناه فى جنب امسن الباطن . 

والدايل”'" على أن باطن الشىء أحسن من ظاهره : المركة » فإنها من باطن الشیء 
تبدأ » وحيث الرکة فيناك الفعل الشریف » وحيث فعل الطبيعة فهداك الان والجال 
ات » فإن اناس يعجبون من أفمال ار والعم والسخاء والمقل . ولولاالقوى تُصَيّرم على 
صوّر هذه فى النفس ل كان تمحمهم وأنفهم شد . وقد ترى الرجل حلا وقورا أ وعاناً 
كرما فيعجبك حسنه وان کان وجه قبيح) لأنك تنظر إلى صورته الباطنة فتحجب ما 
فان ألقيت بصرك على ظاهره دون باطنه لم ي.جبك حينئذ ول ترَء . والرجل الصا إذا نی 
عن نفسه اموز الدنية وزینها بالأعمال الرضيّة فاض النور الأول على نفسه من نوره 
فصارت حبتة" بهية . فإذا رأت النفس حسنها وبهاءها علمت من أبن ذلك الل ن و 
حتج فى غرفته إلى قياس » كا لا حتاج‌فی معرقة الشمس | ل تیاس . وحن سل ذا 
التداذ بذ تا وعدق واستمتاع . 

والفس !مب بين الس والیقل ٩‏ : مرة تاطّف الأشياء المتية <تى تصیرها 
EGS‏ ود تم الأشياء المقلية فيناها اسر ۱ 


( ۱ ) ص : نمتاد . (۲) ینار ص ٩۰‏ س ۱۵ وما يليه . 
(؟) یناظر صن ۰۷ س ۱٩‏ حاص ۹۸ ص ۱ (4) ص : والفعل , 


— ۲۱۳ = 


وجوهر“ الأمور المقاية و «رل هو » و« ماهو » ثى. واحد . وقد نحد ذلك 
فى العم الحتئ -- كالكسوف مثلا فنا تقول : ما الكوف ؟ فنصفه بصقةما. 
م تقول : م السكسوف ؟ فنصفه بتلك الصفة بعينها . وإذا كان هذا فى الما با لری 
أن يكون لازم فى الأمور المقلية . ولا أقول إن صورة لنقل هى علة 5 نيتها» لكنى 
أقول إن صورة العقل إذا بسطتها وأردت أن تفحص عنها «ماهى » وجذت فى ذلك 
الفحص بعينه «,1 فى » أا . فان صفات الشىء إذا كانت مجتمعة معأ خير مفقرقة » لم 
يلزم أن يقال :رل كانت تلاك الصفات فيه » لأن الشىء وتاك الصفات ثى: واحد . فاذا 
كانت الصفات مفركقة وفی أعضاء شتى » أمكن أن يقال  :‏ كانت هذه الصفة وتاك 
الصفة » مثل اليد والرجل والمين والأذن . فأما العقل فكل صفاته كله » وكذلك فمل 
الفاعل الأول التام . فإذا فمل فعلاً جمل لم كان » داخلا فى « ما هو » . فإذا عرف 
« ماهو » فقد عرف « لم هو » . ْ 

والفاعل التام هو الذى يفعل باته فقط » لا بصفةر من الصفات . والفاعل الناقص 
لایفعل بأنه » بل بصفة من الصفات ولا يكون فعله تاا ؛ ولا يقدر أن یفعل فعلا [۱5۸] 
وغايته مما ؛ وإذا لم يفعله معا كان أول فعله غير غابته . وإذا كان الغدول كذلك ثم 
عرفت « ماهو »ل بازم أن تعرف « هو » . 

وأما الفاعل الأول فتام وفوق الما . وفمله تام أیضا . فبدؤه هو غايته . فلز كان 
السؤال ب« لهو »و« ماهو فى المتل .ما ند کفت إذا عدت ما العقل فقد عات 
« لم هو» » و|ذا علت «/ هو» فقد عات « ماهو » . غير أن « ماهو » آشد ملاءمة 
الامور العقلية من « لم هو» » لأن « ما هو» يدل على علة بدء الثىء ؛ و « ۸ هو» يدل 
على علة تمام الشىء . واللة البتدئة فى الأمور المقلية هى العلة القامية بعینها"؟؛ ولذاك 
صار الشىء المقلى إذا ع« ماهو » فقد عل « لم هو » . 

ونقول”": إن الكو اكب هی كالأداة التوسطة بين الصانم والصنعة . ولايشبه المقل 

(۱) يناظر ص ۹٩‏ س ۱۲ وما یلیه . 


(؟) والعلة ... بعينها : مكررة فى ا#طوط . 
(؟) من هنا يبدأ تلخيص الميمر السادس »> ص ۷١‏ وما يليما . 


الأول ولا الميولى فى الأشياء » ولا يشبه أيضاً التی یفعل بعضها فى بعض ؛ وإنما نشبه کلات 
الم الكلات المدنية التى تنظ مر الدينة وتض مكل ره امرض وان SAN‏ 
فإنها كلها تدعو إلى ثیء وهو السنة . وال‌کلات فى العالم تسوق إلى انلیر كالسنة فى أهل 
للدينة ؛ وليست بعلل لشىء من الشرور » ولا يصل منها إلى هذا العا شىء من الأمور 
المدمومة 5-5 3 لسنة فانها لا تغعل شرور أ ولا تأ ص بشىء مذموم NE‏ والذاء 
من محالفة السّنة حيث لا بتمثل اهل المدينة آواص‌ها -- كذلك شرور الما من قبّل القوابل 
الميولاية حیث لا تقبل سور ارات النبعثة أو لا تقباها عل ما بنیغی » فتحدث الشرور 
من هدن الصنفین كا حدث فى الدینة من حالنة ما ینبغی . 

النیعر الضناى که کذب وخطا لا يفوت وأا الجر اطق الى لا خط 
ولا يكذب ‏ هو © سحر العا باه والغلبة . وقد وجد فى الأمور | طبيعية أشياء > جمم 
بين النفس والنف سكالا کار الذى ۳ بين الغروس المتباينة ومما سحره ظاهس بیقر" به 
القاس و بشاهدون أثره : مان و نم الكلام » وهيئات الأعضاء » واطافة الاشارات » 
فإنها جذب الناظر والستمم . وهذا السحر لانفس المهيمية خاصة . فأما المالى الفامضة العامية 
الشريفة فإنها سحر" للقوة الناطقة دون المهيمية . و إذا استعمل الانسان نفسّه وأحضر رویته 
م يدع السحر والرّق أن تور فيه 

ونقول : إن من تمل العمل الدائر وهو بظن أنه باق وانقاد له فهو مسحور . 
فانه جهل الق واتبم E‏ 1 روسن نا 
سحرته الاشیاه لاا طلمها بشهوة بپيمية . وآما الرء الماضل فط مقصور عل ذاته . 
لابلقیه على ما دونه . 


3 يك ذه‎ 3 1 ١ 
النفس ) ( الإنسانية ! ۱۵۹ اها 4 9 4 امير د چ 3 وها معر 49 الح‎ 


9 س : وهه . (۲) س : العامل . (؟) ص : اف ه . 
00 ل هنا يبدا تلجیص امير الان ٠ض‏ 1م وما یلما 1 


() أى : أ ذالى . 


— ۲۱ 6 — 


والتفرقة بینه و بين انير لا تصاها هذا الجسد » فصل ها شرف العالین وحصول الكااين . 
وهی وإنكانت غريقة فى عر امیولی ومنلو 8 بسلطان اس" 3 فى سحن الطبيعة » 
فان نور العقل واصل إايها دام الفيض عایها ‏ لیس مقط عنها ٠‏ ولا مستوراً منها 
ولا مححو با ا گنها هن الق رعا اس عه قيض اليل ,توا اتص اما بالعالم المقلى 
وهری لها ذانی فا ۰ لاينفكٌ عمها ابر 1 

و آن البارى تعالى لم ببدء الأشياء وکان وحده فقط ء نلفیت الأشياه ولم يظهر حسنها 
وماژها . ولو آن تتاث الانية ٠‏ الواحدة وقفت فی دابا وأمسکت فعلها وأخفت جوهرها 
لا كان فی» من سات الانیات : لا الباقية ؛ ولا استحیلة الکائنة » ولتا كانت کا 
الأشياء البدعة من الواحد على ما هى عليه الآن » ولا كانت العلل تخر ج معولاتها » ولا 
تسلاك مسلك الكون والانیات . و إذا لم تكن الأشياء الداعة والأشياء الداترة تكن علته 
التىله حَدَّها البارى تعالى عله حقا ؛ ولو تكن عنه تعالى هذه الموجودات لكان حال النقص 
والمحر والبخل . فان كانت بالقوة كان ناقصاً » و ان لم يكن قادراً علمها كان أيضً ناقصاً . 

ولا كان هذا لازماً لكل قوة شم يفة ولطيفة كاملة : أن تفعل أفاعيلها وتؤتر 
وما ا قابا عنما متفر وا متا 38 او ان بفيض عن المبدأ الأول العقل الاو وعن 
العقل الأول النفس” الأولى » وعم الطبيعة » نم النفوس الإنسانية وغير الإنانية ۰ ليظهر 
و هذا العام » وتبرز محاسنه » وکل فضيلة فيه » فلا ببق فى الامکان شىء إلا و بوجد 
لداع منه والدائر . وليس شىء من الأشياء الشر بفة أو الحسيسة مخار ج من هذه القوة : 
فإن البزور حين تقم فى الارض الموافقة تبتدى' فى الكون ae E‏ 
وتهرز زوائد طو بلة وهابطة » ولا تزال تدز بد حتى تصير من شسحرة عظيمة ولد الثل . 
فلو بقرت الأشياءكامنة فى النفس أو فى العقل أو فى ذات الباری سبحانه لكان النقص 
ول بوجد القا کالبزر قبل أن ينبت . 


ا الي إشارة إلى العام العقلى وإلى مافيه من الجواهر اعقلية والافعنل 
۱ و ليا 


ی E‏ ل ی 
() ات 4 سور 357 اعدو سا 5 / 5 
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المحيبة . والأشياء العقلية تلزم الأشياء الحسية . واا باری سبحانه عك اجيم 
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والاشیا: العقلية هی آنا ت حوره 2 لأنها ميد 4۶ من الانة الأول 4 رای اة یی 
اتناك وار لانها رسوم الانیات القية ومثامماء و اعا قوامبا ودوامپا بانکون والتتاسل . 
والنفس الناطقة 00 للعام ۳ والعام :ابي و ارك ی 
ا ۹ ظاهره حتی غاصت فى باطنه فرت فيه م و ی الماع ما بر فیه 
الفك” ویکل" عن و صفه النطى 4 وهی سار به ف ناطنه ¢ ومن هناك تظهر وما ومحاسنها 
ون قاطن ل الاوان: الانفه وا كال ا .وتات القويية والاصال ا 
وال ركة الطيفة . و ٍذا هی ترکت الباطن تداع الظاهر بالفساد » وال باراب . 
لالز فى ا ا خلا و تفا کر وتطلب الانبماث واعاروج ۰ فإذاث 
أفاضت تواها على العام الى“ فظهرت منه المارف وأصناف النبات والحيوان » حتی وصل 
الام إلى الانسان فظهر فيه ومنه البدائم المجيية » فکانت النفس بغليان فضائلها كلامل 
تتمخض للولادة : وكذل ك كانت حال العقل حتى ظهرت منه النفس 
, 022 ۱ ۲ مس : , 
والعفل ."من الیو ع ابر رل ر و الکام: ٩‏ سىء وار . و « الكا:» فى سار 
الما هی الى مرا نی كل واعر مش الى ماهو ام ل » و سورب ۶ا شو أضم م 
© ۰ : 5 5 2 
مع اصناف الات واجمار واحمواره . وی ای مرا سار امو :ا الى ماعرقنام » 
ریا ی ۰ و السشیر وهی الق 7 اراس 1 السار ير 3 ع الما ۰ وهی 
الأموسی او کر والسر ر رار . وهی نور الل "ام الرى م ار کل سی 


: )4( 
الى ما عضن 7 وار شم ل 


)00 فى االس کا أنبتاه : متلاحة ( راحم س ۸۷ س ١١‏ ) س وهذه فراءة أخرى أوذح وردت 
فى هذا اعوط . (۲) ص :وهو . 

(؟) هذه الفقرة عن الكلمة يدون فى غاية الأهمية إذ لا توجد فى النص الأصلى لأ:ولوجيا ( راجم 
اميم الأب ) ۰ وتناظر ماورد فى الترجة اللاتينية فى الفمل العاشر منها . (غ)) س: هی : 


ست ۱۷ ۳ — 


الم( الحسى” كله مثال وأموذج للعالم العقلى . و|ذا كان هذا الما ياء فباحری 
أن یکون ذلك الم أذ حياةً وأ کثر فضيلة . والنفس عنم ما هی من الفساد والاستحالة . 
وهذا صار ایوان والنبات لا عکن أن يغتذى به مادامت فيه حياة : لأن النفس التی فيه 
منعه أن حیله المغتذى إليه . فإذا فارقته النفس بالذ یم وغيره قو بت القوة الغاذية عليه فأحالته 
يلل إلى حوهس الغتذى . ولذلك ۳ ابتلم یا فإنه لا .ختدی به حتى عوت . 

ا نما يتحرك فىمضمار الحق ولا خر ج عن مارد . والمقل س مم أنه مبسوط ‏ 
هو مواشى غاية التوشية . ومع أنه سا كن ؛ هو متحرك دا ٤‏ الحركة وح ركته عقلية روحانية . 
ولو سکن لا فعل : ولا عکن ألا يفعل . وقعله [عا هو حركة العقول . ولبات | نيه [عا هو 
ر کته . وحوهر العقل ا جيم الجواهر الى ته ؛ وهیاته ا لكل هيئة دونه . 

الما كله فى غابة الام لا يكن أن بزيد عليه أو بتقص منه ؛ لأن فاعله 22 القدرة 
تام ال تام الجود . وم ن کان حَكياً جواداً قادراً » لامانم له من إبحاد ما بوجد . فايس م 
جهل” مامه ؛ ولا ان عل فالمحر جنعه » ولا إن قدر فالبخل عنعه . و ذا ل يكن مانم يعوقه 
ال بكليته [ 151١‏ ] حیث لا يستغنى عن تدوره ا ولا تقصان . 

وقد آبدع کل" غلیظ بإزاء المواس » وکل“ اطیف بإزاء امقول ؛ وااسقن فى جميم 
حالته ولس فى العالن شی دونه > ولا مخضع أشىء اع ليده : وک الاشب: 1 
لا ستیلائه علمها وحفظه لها ؛ وهو أخضم الأشياء لار لانه أعرف الاشیاه به » ولا رى 


me 35‏ ۰ 1 5 
ع اطه : : انه اله . ولا عا 
عير میدعه . ولا راه E‏ احاصه 1 0 بسو مدر 49 دنھ 4 وده ثه مك رد وت 3 
3 
۳ ۰ . باه 7 “Pl.‏ 
1 ۳ 9 ۰ 1 ته رود ی لو 
لللسيةك عمل ميك ac‏ من مم ۳ يا دن حيتت هو ن قمع مه ۳۳ ۶ ج دش 


0 2 3 2 سے‎ ۰ e 
A ۰۶ 2 و 5 ۱ کک‎ ۱ 
لدع ۱ ومعر اه دنھ 4 م وافصل من 1 معرقه 3 رلك دنل حصو 3 ممد ومعر 4 يك‎ 


۰ 
52 ام ۱ و سا وی 3 شم 
آم وأفضل ف مه 4٩‏ . فيزللك كان خضوعة س مع فته به ل اماو فل ثم عداه . 
ESE‏ ۹ ۰ 
.<“ 5- 5 ° ۳ ۱ 9 , 1 1 حم 
ولدوام افاصه هد عه عليه من حالاله ر و بیته حب اھ و لاون دوفن غنه 
E 1‏ 00 ۳ و ای 
اود المالون 5 رومس 44 مرن 4۶ يدوم حصو عه و قود و 2 . ی یی .۰ 
(, نار ل ار ی كن ۳ ی * وه ده ار 9۵ ۸ و 
(ع) د و دس 


(؟) س : محت. 


نت ۲۱ — 


والبدع الأول هو الفرد الأول الحض » وما سواه فلا يعرى' من زوجية ومثنوية . 
وا هاه ينزد توا تمر ولس ها ONE‏ اراس سا 
المدد وعلته ولا بنفك منه . والواحد العددى يتحد بالأشخاص على ضر بين : ( الأول ) 
أن لا وجد الواحد فيه إلا رد رضن والشمس » و ( الثانى ) نوجد الوادد فة ارا 
کیره سا ونوا اف لفات وا وان ول کره واعدا من جهة تقسم ر وتضعيف 
كالنصف والثاث والصفف . والنفس تعضاعف أنداً بالاستفادة ما فوقها » ا بالإفادة 
لما دونها . وكذلك المقل : يتحزأ بالإحاطة بالمزورات الودعة فيه » و يتضاعف بالتلقی عن 
مبدعه مرة بعد أخرى على الدوام . - فأما المبدع الأرّل فهو منز عن التجزئة وااضعین 
وشاع هله زاره أو يقالا 797 وهو ای ای لین ا فان عنم 
انه واحد . 
ولا يدرك س سبحانه ! - إلا بننى مایقم عليه الاشارة وساب ما سلب عنه 
الإشارة . وم نوم أنه ليس بائنین أو ليس بثلاثة أو غيرها ققد جهل بارثه لاه يشير 
نومه إل عقا دد الاد 
قال الك“ : كيف صار الواحد الق الحض الذى لا كثرة فيه بنوع من الأنواع 
تنيعت منه زو من ا رج عن وحدانيته ولا ا يشكتر » بل اشتدت وحدانيته 
عند إبداعه الكثرة ؟ 
وقبل أن نطنق هذه السئلة نبقدى' ونتضرع إلى الله سبحانه واسأله المون والتوفيق 
على إبضاح ذلك بقدر استطاعتنا . ولیس ما نأل [ ۱۹۲ ] ونتضرع إليه بالقول فقط » 
ولا رفم أبدينا الدائرة إليه س لسکا بتهل إليه ونتضرع مخضوت عقولنا ونسط آنفسنا له 
ونتضرع إليه أشد تضرع » ونطاب طلباً متوائراً دائماً ولا مل . فإذا فعلنا ذلاك مخاصين 
۳ عقولنا بنوره الساطم وننی عنا الجهل الذى يغلب على سُوسنا » وقوةانا على ما سألناه من 
المونة على ذلك . 


۲۱۹ 


فنقول : إذاأردت أ ن تملذلك فارج إلى ذاتك » وت بصسرك على عقلك ووحندته(؟ 


بوالتفس وانظر وحدتا ْم تأمل الصادرات عنها من القوى الكثيرة والأعضاء الختلفة 
.والأفمال لتقنة . وهی واحدة وتصدر عنما هذه الكثرات من غيرأن وجب ذلك فى ذاته 
كثرة . ثم انظر الضّداع وما ف ىكل واحد منهم من صورة صناعية . فإن الطب مثلا صورة 
فى النفس متوحدة » ثم نظهر عنما أفمال” متقنة مختلفة كثيرة » ولا خرجها ذلك عن وحدة 
و یش کات مور وانطره فاد رها مدت لام زنواد 
والصور الصادرة عنه واحتاج إلى الزمان والتقدم والتأخر » والصناعة مم ذلك واحدة 
لا کیره فنا 
فالباری تعالى ودوم القدوات ٠.‏ والكل اصنام" منشمپون نه و ر »ك 
د الشاعر : « لعشوقی واحد وهو كثير » بت يونى 2 م زار ا فصار ذلك كثيراً 
مع أ واحد وا كله ااناموس فی الد : هی واحدة » واطرکة عنها واه کثبرة 


متشه 


۱( الوا تاد 4 ف اطوط 8 )+( راحم مه ۸۱ ص ۷ س مس لذ 2 


الفصل الثالث والعشرون 
فى أثولوجيا 


إذا أردت أن تدرك العفل والمالم الروحاتى » فتأمل نفسك وما فيها من الأدناس 
والأوساخ وآثار النفسالمهيمية » فارحَضْ ذلك عنها بطولالفكر وكثرة الاستخفار وتقلیل 
لأ كل والشرب . ثم تمل صورة بعض الكو اكب النيّرة » وليكن الشترى » فأطل 
التحديق إليه وانظر لألاءه وسناءه » تم ترق إلى ماوراءه وتدرخ- تاق فى كل مرتبة آنواع 
من البهاء وشن يشرقك إل ما فوقها» وتداك عليه ویر شاك وتقوای سورك خی 
تنظر إليه وتتحد به ونشری لك فى جملته : فان مر الییست اراقع ۳ 
أن يسرى الكل فى الكل وبتحد الكل فى الكل . 

تأمّل حال الإبصار وسائر المواس فإنمها تنال‌محسوسانها مجركدة عن موادها وتتکیف 
بها وتتصیغ بصبغها فيصيرالبعس متاونا باللون‌الذی ید رکه . وكذلك سائرها: يصير متَكييناً 
بمحسوسه ثم يتناوطا اللیال فيدركها مع غيبوبة موضوعاتها» ثم بأخذها المت لأ خذ) كليا > 
ومخرج حينئذ من باب الكون والفساد والتفير و الزمان ويتصور من الأمور الأبدية 3 
إن للةوة المقلية قوة تنال مها الصور [17] العقلية التى هى كذلك الطيع التى لم تتداس 
قا ازل أن یکرت بين الذرك والمذرك وا الذرك هو الذرك 
بالقوة . انظر البصر فانه الألوان بالقوة » ویینه وبینها نسبة الشقیف . وكذلك حم كل 
حاسّة مع محسوسبا . ولذلك لا نسمع بالمين » ولا نبصر بالأذن » إذ ليس آ-دها هو 
الاخر بالقوة . 

وكذلك النفس النقية الصافية الطهرة من دنس الشهوة ها بذلك العالم مناسبة . فأما 
النفس المنفمسة فى عالم ا لس فلا علاقة بينها وبين العام المقلی . فإذا فى تطهرت وأنارت 
أمكنها حينئذ بهذا الشبه أن ترتقی إلى العالم العقلى» وتکون ها تناك ااطهارة عنزلة ابلناح 


يي ۲۲۳۱ س 


تطیر به إلى حضرة القدس وعين الياة » وتصل إلى ابزیر:( التى وراء البحر احیط 
التى فبها قوم لايموثون ولا يعرفون الأحزان ولا تبلى ثيامهم ولا بتحسرون ولا يتنافسون » 
وليس بيهم سوى الصفاء والنقاء ودوام السرور والفبطة والنممة . 

ولا كانت أبدان الميوان آلات لنفوسها اختلفت الأبدان فى الك والكيف 
والجوهى والات كل حیوان بحسب حاجته لأن کل نفس مصبوغة بصیع نم واحذ ومميّأة 
بهيئة ؤاحدة لانتعد اها »وا بدن حسما . وأما الفس الانسانية فإنها فطرت صالحة لكل 
صناعة وفی قدرتها أن تستعم لكل آلة » فلزلك جلت ساذجة م کل هيثة انکون قابلة 
لكل هيئة . وأعطيت”" آلات ساذجة أيضاً لتصلح أن تستعمل ىكل صناعة . فان 
امواء ارات أريدمنه أن يقبل جمیم الألوان جُمل خالا م نكل لون ؛ وكذلك الرطوبة 
الجليدية لما رید منها أن ترتسى جميم الأصباغ جعلت ساذجة من جميع الأصباغ . وکذاك 
حاسة الذوق والشم واللمس والسمع : ألا تری أن اللسان إذا حصلت فيه كيفية ما من 
خيارة أو حلاوة لم ,درك ما سوى ذلك من الطموم وربما ذاق الفسل مرا ؟ 1 

والنفس الإنسانية تدرك العالم الحسى وتتصرف فيه وتبرز منه بالصنائع الختلفة ما لا 
يسع الطبيمة ت أن تقوم به وتبرزه . ثم إنها تدرك الما المقل” و 3 تصرف فيه أنواعاً أخرى 

من التضاد ؛ وها أفمال جممانية كثيرة وأفعال روحانية كثيرة : : مجتمع الروحانية فى ثلاثة 

أصنئاف : الصئف الأول 7أليف الكلام من الحروف والدلالة مها على أصناف الموجودات 
والمتوهات البسوطات وال رکبات » ثم رها بالكتابة الخلرة التى يستدل بها البميد فى الکان 
والزمان . والثانى : تأليف القدمات والحدود واستنتاج النتيجة . والثالث : وضع الناموس 
والدّين واختيار [۱54] الأصلح وتمييز أصناف انیرات من أصناف الشرور » والدلالة 
على كيفية فعل هذه و تجدب هذه . وللئفس الإنسانية قدرة على أن تأخد صور الکائنات 
مجردة من هیولانها وتمزعها منها و مها فتصير روحانية أبدية بعد أنكانت جمانية 
داثرة . وها أيضا قوة على إدراك الأمور المقاية التى هى فى طبیمتها كذلك » وأن تدرك 
)١( 0‏ هذءالحزيرة إشارة إل أسطورة الأطلطيد الى عرغها أفلاطون فى ستبل « طيماوس » © ثم 


لمل القول فيها فى محاورة ۾ أقر يطياس.» ( و طيمارس » ص ۲۵ وما یلها ) : 


(؟) ص : أعطى . 3 


ل 0 — 


للبدأ الأول . وهذا دليل واضح وبرهان لانم من أن الننس ليست" رم ولا صورة 
جممانية مثل نفس الميوان والقبات . وحن قد قلنا صرار؟ كثيرة إنه لابدأن يكون بين. 
الدرك والذركه نسبة" وتاب » کا بين كل حاسّةٍ ومحسومها » وكا بین كل ناس من 
فون آ بان وتا أعدت لمن فملها : فالأسد يفترس ويا کل الاحم لبیل 
وان تأكل الحشيش » وال جام يأكل الب  --‏ وکذل كل حيوان له أساوب خاص” 
E‏ الخاصة . والنفس الإنسانية كيف بمكنها أن تدرك الأزليات والأمون 
الروحانية ا رتدة عن الجسمانية لو | تكن هى كذلك فى سوسا ؟ | ول و كانت منغمسة فى. 
الاد ة کباق نفوس الميوان لكانت اما لا تدرك شيا أصلا » وإما أن تکون جيم 
الحيوانات تدرك ما يدرك الانسان . وکلا القولين شنسم" وتحال”. فإذن للنفس الإنسانية 
خاضية ت لقي من نقوس الیوان »ک التق خاصذ ق ادراله اكرات است. 
لشیء من الاعضاء . و ٍذا کانت اللفسٌ لا حتاج فى ففاها اس ۳ بها إلى آلة جسمانية 
فلیست 17 يجس 

والنفس لست(* ۾ سم ولا تألیف ولا عرش » فان ذلك کله لا يصح أن يدرك 
الأزليات ون بسع بسن هت ولآ رها الادش واسنوات:: وان 
كانت النفس عرضا أو تأليفا فهى خر من آخس الجواهر. وإذا كانت الجواهس اطرمية. 
ليس ا قوة الإدراك » فبالحرئ أن يكون ذلك للاعی‌اض التى هی أضعف وجوداً من. 
سائر الوجودات . وإذا لم تكن عَرَضا ولا جسما ولا ص كبة” من أجسام » ا 
لها الب والدثور . 

ونقول راذين على من يقول إن النفس جرم أو مؤلفة من أجرام : إنها لو كانت 
كذلت لم يمكنها أن تنال معاوما أصلاء وخاصة الجواهرالمقاية » إذ لا مناسبة بين المقليات 
وبين الأجرام . ولوكانت جرماً لما أ مكنها أن تعم نفسها » فان ابرم لا يرجم إلى ذاته 


(۱) ص : لين . (۲) ص : ها . 
( ۳) ص : الغبيط . - و العبیط : الذبيحة تنحر وهی هینة فتية من غير علة ؟ و دم عبیط : خااص. 
طری ؛ ولم عبیط : حی طری . (4) ص : لیس 


(ه) ص : به : )١(‏ ص : مركب - ویصح أيضاً . 


— ۱۲۲۳۴ = 


ولا يدرك ذاته ؛ ولا أمكها أن تم للبدأ الأول ولا أن تدرك من امس میس يجس » 
أعنى الإنسان الكلى واليوان الکلی . . وهذه التكليات والدركات العقلية لا تنقسم . 
وکل ما یلاس فإنه يقم ٠‏ أذ كل جسم من » » على ما تبيّن . [ ۱۹۵ ] فاو كانت 
النفس جرا و ندرك ما انقسم » رم أن ينقسم ما لا بشم » وکلاهما محال . والنفس 
مجماتها ندرك الأمور العقاية يحملتها وتتصبغ بها . فإن نت جرماً : فكيف تداخل 
الأجرام ؟ وإن عامت” 2 جوهرا جردا فكيف نسرى عين الجسم فى الجسم المتتحرك 
ذى الجهات والأبعاد ؟ وکیف یتسیز ما لا يتحيّز فى متحرك ؟ وإن علمت بعض أ جزائها > 
كانت الأجزاء الباقية جاهلة ووجودها عبتا . ولو كانت النفس جرما ل يكن البدن كله 

حنا لأن ارم لا يداخل ابرم إذ كل واحر منهما فى حييز خاض . وما سبب إدراك 
النفس لاع بالمجر”” وكلا جرم ؟ فان كان ذلك للطافتها فالنار ألطف منهما . ویفبنی 
أن يكون الحجر أقل عل ولا تکون عدية الل . 

و قول : إن من أراد أن بحس وعاً من الحسوسات بأن يبصر يبصر أو یسیع أو غير ذلك 
إحساسا مستقصی فرغ قوت إلى تلك الناحية وأعرض عن سائرحواسّه ورقضهاء ثم صواب 
جملته إلى تلك الجهة » فينئذ يشك أن يدرك ادرا كا صواباً . ومن أراد التفكر والروية فى 
آس ما من عل امس فإنه برض عن الحواس جملة ومهجرها.رأسا حتى إنه رعا عدژه 
سكاو ی وان را سما وا ب فلا يعى خطاياً 
ولا يحيب جوابا لأنه غائب” عن احواسه وداخل” فی ذاته . ولا بزالكذلك حت يقضى. 
نظره عا کان ترو فیه . فینثذ حضر وبعيد حواسّه إلى استماله . فلذلك من أراد أن 
يدرك اانفس" والمقل والانية الأولى » فینبنی أن ینکش إلى ذاته و جرع اس ويغيب 
عنه بقدر إمكانه و رفض الواس و یستممل القوی الباطنة » خينئذ صر من داخل|بصارا 
حقیقیاً بنظر قوی ور نضی۶» ويمتدنظره الباطن أضعاف" ما كان يعتد بصره الظاهس ویری 
السموات والأرض وما فيهاء ويشاهد حرکات آهاها وحن شماثلهم ولباقة ح رکنهم وتناسبها 


(۱) ص : فان . (۲) ص : محردة. 
(؟) ص : اححر . (4) ص ؛ دحل - ويصح آیضاً . 


۶ ره 
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«وترادفها ؛ ثم يسمع نفانهم العالية النقيّة الصافية المجبة امطر بة التى لا ول سایها » بل كا 
مععها ازداد إأمها ممپوه و ما طر وما عا 4 ويل حينئد ا النغهات الحسية إعاهى 
أصنامٌ ورسوم لتلك الننهات  .‏ وكذلك جميمما يدركه هناك مجد فى عام الس أصنام)”'؟ له 
وتلك هى القالق . وكذا إذا أدرك تلك الانیات الشريفة العالية وارتق منها إلى المبدأ 
الأول الذى جميم الانیات منبجسة من ينبوع جوده ‏ هان عليه هذا الما الس الموه 
العحون بطين انمیال المر بأصناف الشرور » السر يم الاستحالة والزوال . 

قال أفلاطون : العقل دائرة لنقطة محيطة با فيها من الزوايا والأضلاع » ودائرة انقطة 
غير متحزثة . فهو نقطة ععنی أن الكل أنشى' منه و ۱۹۶4 ]وهو دائرة ععی أنه حيط 
میم ما كان مبزوراً فيه . 

الطبيعة لا تصنم صفات الأشیاء کلها معاً . للك سارت الاشیاء الطبيمية تقیل الز یادة 
والتقصان . وأما الامور فى الال العقلى فلا تقبل الزيادة والتقصان لأن مبدعها تام کامل 
وفوق العام ولذلكابدع ذواتها وصفامها معا ی دفعة واحدة » فإزلك صار « ماهو »و «۸ هو» 
واحدا بعينه » لأن الأشياء ۾ تبدع بروبة ولافسكرة » ولذلاكصار عم المقل لايقبل الزيادة 
والنقصان . وأما عالم اس فهو يقبل ذلك » ومبتدؤه غيرٌ نهايته » فإزلك صار « ما هو » 
مخالفاً فيه « ل هو » الان مدا کونه قبل امه وت ی : 

مق اراد آن متا انها ت مره اد سای سوكلا من اراد ان حك الا نو 
محدود حقة یه فلاب له دن التصر يح بالصورة : وإن أخل 8 و افته‌ر على الادة أو على 
الفاعل والغانه يكن يعمل ۳ ولا یفهم شا 1 وان هو اقتصر عل الصورة تتها باه 4 
ولا سما إن كانت الصورة هی ااغابة وهی الفاعل . 
مات فواغل لما :فهر من اعتلای أفاعيلها 5 واس :وس 3 ا مره كلها 
کات فعلة ع لان السکلات الفواعل اعا هی أفمال الفس انان کانت النفس تنا 


الکاران الفواهل ٠‏ فهذء ااسکیات تفعل افیثات والنطق وسار الانفس الطبيعية . 


)١(‏ س : اصناف . (؟) راس س :۱2 ۲ وما اد 


— 6 ۲۷۲ س 


العوالم العقلية لها غذاء خاص به بقاء ذواتها » لو انقطم عنما بادت . وذلك الغذاء 
هو عامها بالمبدأ الأول و بذواتها . وکل مغتذ فإنه محتاج إلى أن ينفذ منه شى» ویتتفی 
تخروجه عنه . وتنفس هذه العوالم المقلية هو وجود ما بوجد عنها . وكل واحد منها بوجد 
عنه بقدر غابته أو بقدر عامه بذع فیوجد من القل الأول انفی ال »وم انفی : 
الطبيعة والأجرام اساية المتحركة زر فتكون حركاتها هی" حیاتها » وتفیض عل هذا 
الما قواها . ول‌کل واحد من الاسطقات کو مله يرا نهر فا لزان 
ار ارة واليبس » و بذلك بقاء ذانها ؛ وضلها الإحراق والتسخين والإنضاج وسائر ما یلبم 
ذلك . فتکون هذه الأفعال لها ممزلة النتيحة السكائنة عن ذواتها وعن صورنها التى حفظ 
ذاتها . وكذلك سائر العناصر : لكل واحد هذه النسبة . وله صورة هی ذانه » وحركة 
حذظ ذاته » وفءل” فى غيره هو نتيحة ذاته . وعلى هذا الال ركيت من المعادن والنبات 
والحيوان : فكل واحد ایا ول : يلتقح ما فوقه » وینتج لما حته .فک 
واحد من هام ET‏ موش کر ی سا 

والعلة الأولى بريئة عن جميم أصناف المركة ؛ والعقل الأول سا كن لانه [ ۱۳۷ ] 
يتلق' الفيض من الملة الاولی ور عندما ت منه النقس . لافس جرک كيان 


7 2 
للقبول 2 والتأدية ۰ وكذلاك للطبيعة ۱ وهذه كلها کار روحانه سيطة عالة 
الزمان وا ۹ هی مع الزمان . ور العلة الاوی فهالية ع ن الدهر 0 والزمان مم مىعا . ادا وصلت 
مساب الو وحود إلى لاجر ام السمانية 0 > و 3 ہی الاث رف ولا کل ؛ جر وا 


میابنه وم يكن ما من أصناف ال رکه غيرها » وکانت اه فى یج العفدية تذوامپ 
واتصاها وعدم التفاوت فہا ‏ غ تكن فى زمان > لكن معه . ثم بمدها العناصر : ولكل 
واحد منها حركة بسيطة حفظ ما ذانپ وجوهرها > هی حركة مستقيمة سيطة متدهية 
بقدر ما یصل با ای مکانها امن اا خواهرها : وهی داخلة حت ار ٠‏ 2 
حرکات الرکبات مركبات أبصاً » وهی حرکات الکون والفاد والمو و ۷ محلا 


(۱) س : مها . (۲) س : هو 


(۳ ص :عالية سس وهل صو اا عار به 4 
( هو س افوصن ) 


— ۲٢١ 


وأصناف الاستحالة والنقلة فىالمكان . و ختص الإنسان والحيوان محركة الإرادة والاختيار. 
رالات ك رات ار جه ا اده رام راتات الکن ووی اة 
النتيجة » وتوليد المثل. والانسان با هو حيوان ونام ه وكذلك » و عا هو إنسان يقبل العلوم 
والعارف . فإذا حوهرت ذاته مها كانت له أيضاً ولادة عقلية روحانية غير ولادته الطبيعة » 
وهی( إفاضة غلومه ومعارنه على التعامین والتلاميذ . فان قو يت هذه الولادة فيه و خضت 
عا غنديدا - جرم على ال وأخذم فى طریق السعادة طوعاً أو كرهاً مثل الاسان 
الشبق : إذا كثرت فيه مادة الشبّق وعرکت لاخروج فإنه يطلب محال" المرث طلبا 
حثيثاً . فإن أعوزه ذلك طوعاً » فر بما طلبه طلباً قشراً حتى يستفرغ :للك المادة . وهذه حال 
العلماء والحسكء . والأنبياء أيضاً على طبقات . فأعلام طبقة : الذى يطلب صلاح الما 
الإنسانى بأسره طوعاً من أطاع » وكرهاً من عصّا . ودون ذلك من یلتمس إصلاح 
أمة بعينها أو أهل یت أو قوم مخصوصين » وكان ذلك حال الحسكء فى آ ثارمم : نثر 
الفضيلة و بنهانى العا . وهم أيضاً على طبقات كثيرة أ كثر من طبقات الأنبياء لأنهم أ كثر 
منهم عدداً وأقل شرفاء وهم ختلطون بامیولی" أ كثروأ کثر : منهم الصناع فى الصنائم 
الدنية » فٍن کل واحد منهم يشتاق إلى التامذة من الوحهین حیماً : فیشتاق أن بتامذ لغيره 
لیکل به » وأن يتمذ إليه غيره اليكل . والأستاذ أب روحانی » والتمیذ ولد روحانی 
والروحانی أصح وأصدق من الطبیعی الجسمانى : فإن لولادة العقلية أفضل وأ کل من 
الولادة الطبيعية المهيمية . فالتامذة والولادتان موجودتان فى جميع [ ۱۹۸ ] طبقات العام 
الأدنى'» كل شىء محسبه : الجسمانى محسيه ‏ والعقلى محسبه » والنفسانی حسبه » والأجرام 
السماوية حسیها » والأجرام الدائرة محسبها س حتی تنتهی التامذة إلى الواحد الأحد الفرد 
الصمد » الذى لم يلد وم .واد » الذى هو وة القدوات وإمام جم الوجودات . 

إن”"“البابليين”" وحكاء أهل مصركانوا قد رأوا بلطف أذهائب.”؟؟ هذا اما المقلى 

(۱) س : وهو . 

(۲) ینار س ۱8۹ س ۱۱ وما یله ؟ وی خصوماً مم الروابة الترجة إلى اللاتينية . 


8 س :۰ الناباين‎ (r) 
. ) ٠١ س‎ ١٠5 هذه الروابة أصح من نلك الواردة فى نس أثولوجيا : آوهامیم ( راجع س‎ )4( 


نت ۳۲۳۷ سس 


والصور التى فيه » وعرفوه معرفة محيحة : : إما بعلم مکتسب »وا بغريزة عل طبيعى خطوا به 
كخم اهاباب بهذا وغيره . والدليل على حقيقة ذلك ذلك أنهم إذا 95 أن مقو 
شیاً بینوه حكة عالية فل يكونوا رسمونه ۳ ولا يصفونه بالنطق يقضايا ومقدمات » 
لكنهمكانوا بنقشونه فى ححارة أو فى بعض الأصنام و یفیمونه للناس علا . وکذا كاوا 
فى جميم العلوم والصنائم : فيقيمون لكل شىء صا بسنمة محكة متقنة » وكانوا يمثلون تلك 
الأصنام أصناما”'؟ أخرى دونها فى النقاوة والحسن لیعاموا"" أن هذه الأصنام الحسية إلا 
هى أصنام اتلك الأصنام العقلية الشر يفة . فا أحسن ما علموه وما أصوب م فعلوه ! ولو أن 
إنساناً أطال الفسكرة والرو بة فى العلل التى من أجلها فعلوا ذلك : وكيف نالوا :للك العلل 
لمجب مم ومد حهم وصوّب ر أ . فان کاوا ماد لمدح ۰ موا الأشياء العقلية 
وأخبرونا بالعلل التی مها نالوا الأمور العقاية . ثم مثنوها بالأجرام الفليظة » وأقاموا الأصنام 
أعلاما علها تنطق وتفهم ما هی وأصنام ی شىء مم بت قاس نكن مو اكه 
الأولى المبدعة للحواه ركلها بغابة الاتقان من غير روية ولا إعمال فكرة 


© 
لے کم مد 


8 ا 7 (i)‏ 8 ا ۳ بر 


ون ۳ 0 25 ۳ 
وخلق ما خلق روه 4 فان لاک عا ل وغير کن ور دم للجوهر ام اش 


الفاضل . ولا عکن أن بقال ان اه تمالی روی‌فی الاشیاء کیف مدا 2 أبذعا ۳ 
الأشياء التى روی فما لا خلوأن تكون خارحة عنه أو داخلة فيه . فإ ن كانت خارجة 
عنه » فق د کانت و قبل سدعها ؟ و ا وا فيه فأه؛ E‏ كو بره » 
و )ما أن تکون هو بعينه . فإ نكانت هی هو بعینه 1 حتج فى خلق Ve‏ 
هو الأشياء بأنه غ لا . وان نت غهره ) احتاحت إن 507 عير مسوط 


وهذا محال . 


a * ۰ 5 5 1 ۲‏ 0 1 امو ۳ 
وكيف وی فی الاشیاه عم ببدعي : وهو لدی اندع ارو به © . و یف یی ف 
١‏ ۱ ( ص اام 2 [ ۳ ( ۳۳ 5 ع 
(۳ س 3 "معدت 0 5 ( ی : ی 0002 52 


(ه) يناطرس ۱۹۲ س 4 وم یله 


— ۸ 


إبداع ما أبدعه ! وك صانم إذا أراد أن يعمل شب مَمْلِه أ ولا نفسه» وألق بصره على 
نمض الأشناء الخارجة » ثم يصنمه بالأيدى والالات . وأما البدرع كذ قيال ابت 
فلا يصح عليه ذلك لأنه قبل [ ۱۹۹ ] كل قبل » ولاس شیء معه ولا سابق عليه . وهو 
الذى أوجدَ مثا كل شیء کل شىء . ولا حتاج فى إبداعه إلى الآلات . فكذلات ليس 
ببنه وبين شىء من مبدءاته شىء يستعين به أو بروی فيه » لكنه أبدع الأشياء 
بأنه فقط . 


وأول" مد غاد صورة استنارت منه وظهرت قبل الأشیاء کلها وکادت تشبه به لشدة 
قوتها وسطوعنورها وعظی انبساطها . ثم أ بدع سائر الأشياء بتو مط الأنية والصورة » أعنى 
العقل والنفس؛ وهى7قائمة بإرادته فى إبداع سائر الأشياء . وهذه الصورة ھی العام الأعلى 
أعنى المقول والنفوس . ثم صدر من العالم الأعلى العالم الأدنى وما فيه من الأءور المسية . 
وكل مانی هذا العالم فهو فى ذلك العالم إلا أنه هناك نق محض غير مختلط بشی» غر 
وآماهذا الما" فکدر غير نق » ولذلك بتفرق فى صو ركثيرة . n‏ 

بصورة كلية » ثم قبلت صورة الاسطقسات » ثم قبلت عن تلك الور ضور أخرى 
وم نَل تقبل صوراً بعد صوّر حتى تا تنتهى إلى آخر الكون . فلزلك لا يقدر أن ری 
الميولى لأنها قد بت صوراً كثيرة ؛ وهی خفية حتہا لا یناما شىء من الحواس على“ 
انفرادها لكنمستورة بصورة كثيرة جوهرية وعرضية . وإنما یناما العقل المرتاض » إذله 
قدرة على أن يتذلخل تحت تلك الور وينزعها عنها ويجرتدها منها س حينئذ ينالها مفردة 
مجردة ع نكل لباس » ثم تال قمصها واحداً واحدا ويتأمل مرتبة كل فيص منه ؛ و يتحقق 
مانب هذه الصور » وما هو منها أول » وما هو ٿان وثالث ورابع إلى الأخيرمنها ؛ ثم 


(۱) یناار ص ۱۳ س ۸ وما يليه . 
(۲) أى النفس 


(۳) ص : صور . 
( + ) من هنا دى آخر الفصل لم يرد ق نص « آئولوجیا ۾ - راجم ص ١14‏ و 


ح ۲۲۹ ده 


يتأمل الأعراض وبراها ویقدم بعضها على بعض ؛ وأى شىه منها تابع" للصورة » وأى 
شىء منها تابع" لهي ولى » وأعرضر يتبع عيضا آخر . ويتأمل الاعر اض التابعة للصور : 
أئ عرض نها تابع لأى صورة . فإذا حقق ذل ككله كيف هو - عَلٍ العلل وامعاولات 
على غاية الإتقان والإحكام » وعرّف جيع قاطوغورياس" معرفة منعاقية وأعلى من 
المنطقية » أعنى معرفة طبيعية ومعرفة إطية . 


" (۱) ص : غاطوغوریاس - ويظهر أن المل على اناخ فارمی فنطق ar‏ 
- وقاطوغورياس = يماوهبجهة = القولات . ومن هذا یظهر بوصوح 4 9 1 ۳ 
قوله « ... شىء من الحواس » هی من وغم عبد اأطيف بن يؤسف البغدادى > لأنه لا محل هذ 9 
فى هذا الوضع . ۰ 1 


الفصل الرابع والعشرون 
فى بقية الكلام فى أثولوجيا 

قال أفلاطون فى أول کتاب « طماوس”"؟ » : 

إن الأمور التدرج إلى عمها على غير نس أو فصّد أو اعتاد طبیعی مما فى نظائر عا 
الطبيمة وعالم النفس وعال العقل وعالم الر و بية إنما كان من حسین ألفاظ ورتب أسماء فقط . 

وقال : إنا لولم نستدل‌علی وجود الموام العالية الروحانية و بساطتها عام تحادهاء 
و بساطتها وذواتها الا من عالم الكيان مع اشتالة على الأضداد وكثرة التغير والتقاب 
- لكان ذلك [ ۱۷۰ | استرلالاً كما تافاضا فإنا جد عالم الكيان - مع 
كاه التضاد فیه سا لا مخلر من حسن النظام وفضيلة النظر والترتیب . وهو لازم فك 
وجميم أجزائه ؛ و إنما تختلف بالأقل و نس اده E‏ 
كان أدوم بقاءا وأفض لكالا وأقرب إلى طبيعة الام . فإذا ترقينا إلى عالم الأفلاك : وهو آخر 
حدود الطبيعة » وجدنا حسن النظام مضاعفاً وانتفت عنه الضدية وکان فى حركته سا كنا : 
وى اختللاف أوضاعه 58 : فبالأحرى أ حون العوالم الروحانية بريئة من لااد 
بميدة من التفیروالفساد » متصفة البساطة » ماودة حسناً و یهام - فان أصل الشرور اح 
والنقائص إنما تجىء من جهة الاضداد . وكا بعد الشیء من الضدية “بعد عن النقائص وکان 
أدوم بقاء وأ فضيلة . فا كان بر یا عن الضد من کل وج هكان هو السكال والْهّام بالحقيقة 
و ری* من كل نقيصة . ولولا اتفاق" محيب بين الأضداد فى عالم الکون ما وجد کان . 
وما كان الاتفاق فيه أقوى وأ کثر » كان أوثق ترکیبا وأدوم E E‏ 
وأقرب إلى طبيعة الوحدة والفضيلة . 

ها كان هو سبب هذا الاتفاق والإبحاد وطول البقاء » فإنه ينبو ع هذه الفضائل ومبدعها 
وأحق مها من جميم ما عداه . فينبغى أن نقول فيه إنه البقاء والأزل والفضيلة التامة على 


للم راحم ماوره « طهاوس ۰ افلاطون ص ۰ اوماياها( < ۲ س ۱۰ من كوا عؤافات 
افلاطون , رة ليون روان فى بموعة ۳۱6۱866 4ا . برس س ۲ :۱۹ ) ۰ 


مت ۲۳۳۱ د 


الأبد . وأنت تجد الأفلاك ماکان منها قريب إلى عالم الكون -کثیر المركات الختلفة . 
وكا ارتفعت الأفلاك انبسطت حركاتها وتوحدت حتى تصل إلى الفلك الأعلى الحيط فى 
المركة اليومية ۳ النهاية فى السرعة والبساطة والاحاد وحن النظام فل بر ذلك فى عام 
نفس . وک تری عالم المقل شد کلا وأفضل نظام وأ كل اتحاداً وأشد کوت ! وک 
ترى ذلك فى عم الر و بية ومفیض الميرات أجمم وینبوع الوجودات ! وهذه لقايسة الضاعفة 
نا( أن رت إلى عالم ار و بية عليه ؛ وبدون ذلك فنا هو کلام فقط 

وإذكانت حركة الاستدارة هى بسط مافى عاط الطبيعة . من یل أنه لاضدّ لها 
ولا مُعاند س فكيف ینبغی أن نقول فى عام النفس ونی عام ار و بية ! فان لاجد فى عالم 
الأجسام أبسط ما حرکته حركة استدارية ولا أشد احادا » وكان شأن الطبيعة أن توجد 
ويظهر أفعاها بكل ما يمكن . فعالم النفس أبسط وأبعد من الزمان ومطابق للدهر . 
ولا يمكن أن يكون .هذه الصفة إلا أن يكون صورة محردة غير هيولانية من قبل دوام 
رحوعه إلى ذاته . أي دوامه شن أجل مطابمته للذهر . فان | ۱۷۱ الدهر ده الازمنة ۰ 
الوخد هی كل 

ومن عم الق اخ النفس الفکرة والمیمز 


لمي رکه 


٠‏ ومن تالخدت اخر 
والبقاء والشوام » ومن غا الطبيمة أغذت القناء 57 فى أحزائها وف سوس 
العام اتصال أحزاله بعضها ببعص : وأن کل متوسط یقبل الفيض والقوة ما نوقه ویودبه 
إلى ما دونه . 

ومبدأ الفيض من عام ار و بية . وانتهاژه ووقوفه عند الطبيعة الاسانية . ولا ۸ ببق 
هناك مسللك » عاد العقل الإسانى مترنياً من عام الکیان إلى عا لکوت والبقء عی‌هده 
المدارج الطبيعية ا 2 ا 2 ی د الذى عنده اتتهاء الفيض . 
ولا اتصل عا الطبيعة 06 النفس حیت ا نوست وکذا لل اتصل عام اننفس عا 
العقل 3 تا ار و ية تواصلت الفيوض واتصنت الإعطاءات . 

قال : الجسم الدائر السماوى غير مكوكن وغير فاسد . والحركة الی بقح رکه بطباعه 

۱ 


وو كذافق ارس دق حكن + 
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بالشوق منه إلى شىء . و إذا كانت الأجرام غير التنفسة تتحرلك بالشوق ال یکالاتها » فا 
كان من الاجرام متنفساً يحب أن تكون حركته فى الوضم بالشوق مم شهوة بالتشبه بانلیر 
الحض على قدر ما عکن الجسم أن يتشبه ما ليس بحسم » وذلك محركة دامة منتظمة كأنها 
فى اتتظامها ودوامها واستوائها سا کنة  .‏ وامحر لك الأول غير متحرك : فإنا حد الأشياء فى 
الأقاصى تتحرك ولا رك شيبًاً . ونحد التوتطات تقحرك وتتحَرك ٠‏ وفمها الحرك على أنه 
جز من تركيمها . و جب أن يكون الحرك للمتحركات الأول بحركاً غير متحرك » لابالذات 
رون سر كه ناف ده لكوع نارای والناك م رت اده هرا 
لاتبق الا بقاء بسيراً وضعيفاً بنيلها الغذاء من العنصر فأما الأشياء العالية الشر بفة فإنها 
افیف داعة » لان یلها تسا صوری لاعتصری : فان الصورة ايطة مپا مها و 
کالغذاء . وذلك أن عالم الطبيعة لما كان من ترداد العوالم بعضها على بعض ‏ قال الباری 
للأفلاك : « أتر الآلهة » وأنا خلقمک فافملوا وأحدئوا » وذلك أن المسكة الطبيعية هى 
أول عالم الطبيعة التى إما يكون مایتکون : من قر بها و بندها . 

فقد تبيّن وصح أن العلة الأولى التی لا تتحرك رک رمان ولا بعد فقلها عاد هی 
الملة الأولى الفاعلة للعوالم العالية ولعوالم الطبيعة وأجزائها نت الکو EE‏ 
عله متقدمة قبل العلة القر يبة . 

وسقراطيس واضم النوامین لأهل أثينية قال : إن البارى هو أول الأشياء وآخرها 
- معنى ذلك أنه أول الأشياء من قبّل أنه أبد ع الموام العالية . وأما أنه آخر الأشياء فن 
قبل [ ۱۷۲ ] أن الطبيعة إذا كانت » ل بجر أن تكون إلا ما فض البارى إلى اموا( 
ی تليه » فصل منه الفضائل والشرف : فتقبل تلك العوالم الطبيعية القوة الى بها تكون 
أجزاه العالم إنما كانت عن تلك القوة التى خرجت من المبدأ إلى هذه الأجسام . 

قد أقر فضّلاء الأطباء الذين عرفوا علة الكل الفاعلة وفرضوها وحدُوها ٠‏ و بقولون 
إنها هى المدرة لجيم الأشياء السكلية والجزئية . و[ هى التى تشنى الأمراض التى لا شفاء 


)000( س : لأنه : 
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ها من قبّل صناعة الطب . قد أقروا بذلك جاعتهم » حتى إنهم إذا حل أحدم عدر 
الكل عاقبوه بالعقو به الشديدة . 

قال ۳ : وقد أونحنا نحن أن بدء كون العالم كله واحل 3 وهو فضیله ۲ اذ لله تعالى التى 
ل رل : وعالم ار و بيه ما لما الطبيعة و سپده اا صارت عطية ای تعالى تنفد 
إلى عال الطبيعة و إلى أجزاله الكبار و السفار . 


لو يكن للمرام رأس تنتهى عنده وترتق إليه هو الذى عسکها و عذها بالبقاء والثبات 
والشرح والترتيب والنظام ۰ لما كان فيها شىء من ذلك . لسکن ذلك كله موجود 
بأضعافه . فینبغی أن رتت الميم إلى مبدا فاعلٍ محر العوالم ولا بتحركك بنوع من أنواع 
الحركة وكا له من ذانه لا بستمده من غيره ۱ 

فإذن قد صل وعزب رائ من برى أن العام كان بالبخت والاتفاق . ولوكان له 
بصيرة بدرك مها حمسن النظام و ترتیب التأليف لاستحيا أن يافظ عثل هذه المقالة » ولسكن 
يعتاض عنما بالتقديس والمحيد لدع الكل وسيب النظامات كلها ذلك الله الذى 
لا إله الا هو عا[ الغيب والشهادة . 


والاشیاء الى قد بلغت نهاتمها ليس ينبغى أن نی باسے الاشياء الواقعة حت النهایات . 
فان من أراد أن عدح الخير ليس بقدر أن بقول إنه خير . ومن اراد ان عدح اللدة الى 

RÛ‏ لكان ره اام من الاريك ولس د زوه oll‏ اذا يله 
اه إنها لذة خير» لا مها مهابه ااسىء الوصوف 3 فا موصوف ادا عم 
ل 5 فاك لاک » أن ل مدحهاء إذا کان ةا 5 کی نا 
عدحه رحعنا إلى المهادات 1 0 إعا ۳ ره ریا یل ۳ ۰ ل أعلى' و أرفم من مدح . 
ان أو روي ره 


8 1 
3-5 1 
3 vA 


فإنا إعا عدح الاشیا: التى تپوی أن تصير ای امدح قعل 
اا مزا الک ء ان هو ی اة أف السفاى نتاله بالمسید اعض راي + ولو 
۷۶ هد لشىء لدی هو ی ما ۳ a‏ 538 1 0 ۲ 


(۱ أى : فصل مه 
)١(‏ ص ۲ لاعكنا . (۲) س :عه . 


س ۲۳6 — 


داخلاً ف وسط الاح والدم لگنا إذن أدخلناه فى باب النهايات ولیس هو ۱ 
ما قلنا » فانه ليس فوفه مب a‏ تاها بفعله . فهده العلة 3 لیس وراء‌ها مهابه استوحبت 
[ ۱۷۳ ]اء م الفضل بنيلها تلك النهاية » فلم نم" فاضلة سے النهاية » بل باس المحيد 
والتحميد ؛ فأما العقل فانه إعا ينال هذا الاسم الشر يف بنیله ۳ ال اة » ۳ قيل انه 
فاضل ۰ و اف فان الباری فده الأجرام السماو به لا حل اها من عم الطبيعة قال شا ۳ 
al 2‏ غير واوءين عت اوت البته 2 وانم اه العام ومد روه ) سدم ودذلك أنه 86 
عالم الطبيعة مثله فى العوالم العااية » فإزلاك وهب هذه الاجرام الدوام والبقاء وعدم الفساد . 
فأنا اكوا عاك ارطليية فانها اغا عرس لاوس كه قرو اماق وفتقت كنا سد 
من الحا الداعة 5 غير أن نع أن الأشياء العالية ۳ اه کلیات ۱ لما من 
ذلك » إن نصعد من المواس إلى العقل فنرقی الاتحامن إلى الانوا م إلى الأجرام حتی 
نصل إلى الشىء الكلى الحاصر لهذا الكل وأجزائه . وكذلك صعودنا فى الموالم العالية 
من القر بيات منا الجانسة كد 3 ۳ 1 ف إلى عام العقل ¢ 37 م عالم الر و ريه ¢ وانی(۳) تصير سپده 
ما وهب الاجرام السماو بة من السلطان و القدرة والحياة المدرة لمالها . 


قال آفلاطون : وقد نأل 1 آبدع الباری هذا العام , وا أحدث السکون ؟ 

رل اه هر ان A‏ و 
وخيره على الأشياء بقوته وارادته البريئة من كل حسَد ونقص على قدر ما بقوی کل واحد من 
الموجودات على قبول ذلك الفيض وانلیر . وهذههى الملة الأولى ات التی من أحلها و حد 
هذا الماك . ۱ 

وقال أنباذقليس : لا يسوغ أن يكون لاءلة الواحدة إلا معلول واحد . فإ ن كان لاءلة 
معلولات کثيرة ازم اعد ان ما آن تکون هذه الملولات فى دفعة واحدة ٠‏ وإما أن 


() س :ھی . (5) ص : فامها اس . 


(؟) س : حاضرات ( بالضاد المعجمة ) . (۸) س : الفضيلة . 
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تكون واحدة بعد أخرى . فإن كانت فىدفعة واحدة فسکلها معلول واحد . وان کان بینها 
تفاوت > ألزمنا الم الجورَ وتفینا عنما العدل . و ٍن کانت العلولات واحدة بعد آخر ی سا 
أن یکون بعضها ذا قشورو بعضها غير ذى قشور . 

وأقول : إن من عم اس واسوس يكن أن بدرك العقل والعقول . وأوّل المعرفة 
فى امیس" والحسوس أن يعرف حدودهما» فإن الحس” قوة تتشكل بضروب الحسوس بتفیر 
ول‌کن بغير فساد . فالحاسٌ روحانى . والمتوسّط جمای . والح المشترك واحد وكثير : 
واحد فى دائه » و ذثير و فى آلانه وَمُدْرَ كانه ۰ وبلق کنیا 7 3 و اعات . وقوة 
التخيّل » إذا صار إليه ما فى اسر الشتراه له القت ایض کثیراً من القشور . فاذا صار ای 
القوة 7 ۱۷۵ ] العقلية ألقت فشوره كلها لخينئذ بتحد المقل والمعقول . فاذا كان المعقول 
مفارقاً للمادة بذاته » إن العقل يتحد به . فف ذوات القشور نحتاج العقل فى إدرا كها إلى 


ګر ردها من فشورها ور دد ڏه ف المادة وعوارض المادة وق الامو المفارقات للمادة 


إا حتاج أن مجرد ذاته من ن عوار ص للادة . 

فأما العقل الاول فا نه كرد عن اده ومعزه عن ۲ ارها . فلرلك هو واحد الذات 
متوحُد الصفات . والعقولا ت كلها فيه بنوع وحدة : فإذا آراد إدراك الأشياء رجم إلى دانه 
فرأى الأشياء كلها بنو ع احاد . فالصناعة اذا ار رادت !راز ما عنذها م ن الصّور ! حتاحت 
الاجر 8 فیظهر سر بر و کرسی" وحروف وأشكال وأصنام كثيرة . ومن أراد أن يعقل ذلك 
لتق قشور الاجرام قحمها فصارت روحاً عقليا »كا كانت أولا . وحیتثذ لازمان ولامکان 
فالأشيا ءكلها فى ۳ نو ع اتحاد؛ فإذا آرادت إبرازها بواسطة الطبيعة احتاجت إلى 
الألات المسمانية . فان تناوها العقل جر ده فعادت ی التوحذ والب.حه . 


و“ 6 


ونقول : قد : نصب نا س 1 ۸ ت صراقيه الفضدتل وانغیرات . بقدر ان رق 
علما إلا من فش عنه هیال واس واعتاض عنها وی الباطنة الج التی أنا ذا کرها : 

أ الصا من لفان ؛ 

والثانى : التصور للصور الروحانية ؛ ویاقی عنه الصور اطرمیه ‏ 


والثالث : الدی د لباب الاشياء لا عناصرها 0 


سیب ۲۳۷ سب 
و 


والرابع : القوة على إدراك المناسبات والشارکات الروحانية ؛ 
واللخامس : القوة على إدراك الخالفات والمباينات” ؟ الروحانية . 
خينئذ يصير قر يبا من امير احض الأول الحق . فإذا قرب من ذلك النور وصار فى 
أفقه امتلاً منه . وحينئذ لا بقدر أن يصف ذلك النور بصفة ولا محده حد . غير أنه يعرف 
أ نی e‏ من کرو و لصاون کل 
والمقل الأول وصف بالوجوب و بالت : آما بالوجوب فان له ما لبدعه من الوجود 
عنه . وأما بای فلانه علة » ولا يازم العلة ما يام العلول إلا بالننى عن الملة ما لزم العلول 
بالوجوب . وهو فوق كل نعت وصفة » وفوق المركة والسكون ۰ وفوق القوة والقعل . 
فإن العلل أر بعة أصناف : منها ما لا بالقوة ولا بالفعل بل فوقهما" ۳" » ومنها ما تكون بالفعل 
ومعلوها بالفعل » ومنها ما تكون نالقوة ومعلوطا بالقوة » ومنها ما تكون بالقوة ومعلوها بالفعل . 
ونقول : إن المبدأ الأول صفانه هى ذانه » وذاته هى صفاته . وحدانيته محضة . فكلا 
طلبت من ذلك [ه7١]‏ الحسن والپاء والعز واحد والجلال س شيا » وحدته قد استغرقك 
منه مبلغ متك » فآفاض عليك ذلك المهاء والعر والسرور من حهتين : وذلاك أنه بفیض 
عليك فيضاً بستفرق طلبتك » و يفيض عليك بنوع آخر وهو أن ملک قابلا لذلك الحسن 
والهاء » فلا يدعك تضعف عن قبول ما أفاض عليك ولا تمل“ من التحديق إليه 
۱ 


والاستمتاع به » ولا یفشی عينى عقلا إلا عند أول دهشة . ثم تاس اه ای 
وغراما متضاعفاً . وکل نظرة تشوق إلى آخری أعظ ا ورال ال ی 
على النظر إليه » فيفيض عليك و ببذل لك من القوة ما تقوی به على قبول ما آفاض إليك . 
ولذلك قال الم : إنه لا نهانه له . وقال : إن النور الأول فوف السيط وفوق الترکیب 
وفوق العقل والعقول » لافوق مكانيا” * بل يعنى بفوق” "© أنه آجد من کل ذکر ووصف 
بصفه المنطق . 

| امت فة مرن الات ولا هت فن ارت ال پوت ا الاك الا رفاک 

(4۱ س : البایته . (۲) ص : فوقها . 


(؟) ص : مكانى. (:) س : فوق 
(e)‏ س : متا . 
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الصفة هى هو . فلا محالة أن الارادة هى من نحو الذات . فأما من حو البدعات فلها صفات . 
وإذا قلنا إنها من نحو ذاته لم من أنها ثى؛ آخر غير ذاته » بل هى الذات . و اما ذلك من 
ضرورة المنطق . واذا استحق اک اس الحكة کا ينبنى ؛ أرته المكة صو رها 
3 
كيف شاء وأحب أن ريه الروحانیات والجممانيات متحدين . فإن شاء أن ريه الروحانی 
ات مايكون من فعل الحكة . ثم يصير حينئذ إلى 
طلب سار القوى' . و إذا أتقن النظر إلى صرّر هذه القوى غینئذ بقدر أن يترقى إلى الصور 
التى فى الم الأعلى' وينظر ها كيف هی ليس فى مکان ولا زمان » وکف هی متحدة 
ومحتلفة 4 ولیس ضور 0 وای والر بخ والشمس وال هرة وعطارد والقمر بح فإن 
عن ا عبن ول آما کم ابنة . وأما تلاك فليست هكذا » بل هی صور" متحركة 


۶ : ۳ 
مجردا واطسمانی جردا فهذا 


وا aE‏ 1 و اوت اه ات ی رقنا 
هی روحانیه . 

قال : وام آن اک لا بقدر أن يرج كل ماهو فى العمل 9 بسیعطٌ رو حانی 
باانطق الجسماى . و إعا حب عليه أن شير إلى لاب المكة و رمم أبن المطلوب وكيف 
بطب . فإذا عرف الطالب الهاج » أشرف على المطنوب حتى براه حقاً . 

وقد أحن الم إذ قال : إن اسم البارى وصفاته فى منطقية ذاته هى اجوعر واامز 

۳2 3 ۳ 3 ۱ 

والقدرة وا لسن والماء واجد والعر والكبرياء . فاما العقل فانه سم هذه الاسىء قليلا : 
فیقال : عالم وحكم ر و أشياه ذلك . وکل واحد عرف منطقية [ ۱۷۹ علته على 
قذر فوته . وهیم نطاب ان تاو وة محضه » لآن الحبة احضه نيت محدودة 
ولا متناهية . وکل عا من الوا فإنه مشق إلى العالم الذى فوقه لاله علته س إلى أن 


ينتعى' إلى عا الر بو بية : فهناك الشوق الشديد والعشی لداع . 


۱ ۷ 


00 ,وأخسن 2 :ف ا الالسن وال ل على أن تد تدرك وتصف الموی 
والعشق غ اك مدا نه | et‏ » وهو ب وهو هو 


(۱ س : هذا 


— ۳۸ 


قال : لما كانت تلك العوالم لاأضداد فبا » صارت الحبة فيها مجردة ؛ وصارت تلك 
الموالم خُرّة والحبة م-لة . وأشد الشوق والسرور واللذة الدعومية الحبة ومحضها . 
وجوهر" العقل ينعطف على ذاته » لأن أوليته بلا نهابة لأنها من نحو الر و بية » وآخره من 
تحونا بلا نهاءة . والنفس تدرك الاشیاء عا فمها منها : فإن اللمس يدرك الرارة ما فيه من 
و المرارة » وكذا البرودة وغيرها لأن هذه فى تركربه » والبصر يدرك الألوان » والسمع؛ 
الأصوات عا فمها من معانبها » والتفس تدرك ال رکبات والبسائط لأنها من عالی اابسائط 
والترکیب » فهی تستمد من العقل فوقها وتمد الطبيعة تحتهاء أعنى الءالم السماوى . والنفس 
متوطة بين المو الم کانشمس التوسطة بين الأفلاك : تستمد الضياء والنور والسئا من الملو 
وتقیضه على الطبيعة ؛ وصارالعالم الذى هو معلول‌طا » أعنى السماء » تستمد منها المركات » 
وصارت هی محركها » والعقل حرك وكلها ساكنة حو العا المق لشدة الشوق واللذة 
الرواحانية البسيطة . 


ولا عمت الفس" أن السماء تيد ع آخر تحتها » وجهّنت: إليه قواها فوصل إليه 
جميم مافى تات العوالم » فهبطت القوى إلى عالم الدماء ووصلت إلى هذه الأجرام فدبرتها 
وأثارتها وأنیضتها نحو تلك العوالم . فلما رأت النفس" أن ماف هذا الما يضمحزة » 
اشتاقت إلى اللياة التى لا تضمحل فاستعانت بالقوى العقلية وهی القوى : المصورة والذ كرة. 
۰ ه ۱ 8 5 a‏ 
والفكرة ؛ وجعلت هذه القوی كاارق لتثنمها عن کل ما تلتد به من الصُوّر الدائرة . 


والعوالم بعضها فى بعض بنوع آشرف وأبهی » وهو نوع" روحانى . وکا ترقت إلى. 
العالم الذى هو أعلل زاد ان والبهاه والسرور. 

فإذا أردت أن تشاهد مدع هذه الموام كلها فألق بصرك الروحانى على مدع 
هذا الحسن وهذا الهاء » ومفيد هذه الاذة الداعة الروحانية - فإنك تمل حينئذ مدع 
هذه أجمع » وتعل أنه هوالمقل الى والوجوّد ای والفضل اق والحكة الق والجوهس. 
فاضاين قادرين » إذا طابنا فضائله التى حو نا اتتصل بها ونتقبلها . وإذا نفينا عنه الصفات. 


جد ات ۱ 


فلیس ذلك سلباً مطقاً لکن عمنی أنه هو أبدعها وهو أعل! منها : ونما له ما بلیق به 
من هویته . 

وکل‌موجود ؛ سوی العلة الأول » فله غذاه يليق به وقود" بسبها يقوى . فالأجسام 
الکو نية من النبات و الیوان آغذینها أجسام ؛ والأجسام السماوية غذاوها المركة التصلة 
الصادرة عن تصور عقلی . واللفس لحا غذاه مرخ تأمل المقل . والمقل غذاژه النظر إلى 
مبدعه . والشر يعة عبر عن هذا الغذاء بالتسبیح والتقدیس : إن الذين عند ربك یسبحون 
له بالليل والنهار لا یفترون ولا يسأمون . وکل منتذ فله فضلة تبرز عنه . إنكان غذاژه 
جما » فالفضلة البارزة جسم ؟ وإنكان غذاء روحانياء فالبارز عنه أ روحانى . فالمقل 
يفيض عنه النفس » والنفس تفيض عنما الطبيعة الكلية » وهوءالم الأفلاك . وعن الطبيعة 
يفيض عالم السكون . والتلمذة جبلة ذاتية فى أجزاء العالم بأسره : العام الروحاتى ؛ والعالم 
ابثری » وعالم الكون . 

والله تعالى قدوة القدوات » وإليه الأس » وبیده امير . 

وف الشر بعة کلات موجرة فى التوحید هى جوامع السكلم . منها أن الننى - صلى 
اله عليه و سثل : هل رأيت ربك ؟ فقال : ورا أراه . وقال له قوم : صف 
لنار بك ! فقال : رب بان من الأشياء ‏ وقرأ : « ليس كثله شى » 

ونقول : إن القوى الدراكة فى الانسان صفتان : ظاهرة و باطنة . وكل قو مدركة 
فلها حد" لا تتجاوزه . فإى زاد أو نقص محرت عن إدراكه . فيصعب على البصر إدراك 
این کا صعب عليه دراك قرص الشمس . وكذلك الأصوات الحائلة و اطفية عند السمع . 
وكذلاك ساثرا لوا س انقوبة جداً کثیرا۳ ماتفسد الحاحة ؛ وأما الضميفة فلا تفسد أصلا . 
وْذ مثل هذا فى مدرکات المقل : فان الحركة والزمان والهيولى والعدم والمکن يدرك 
إدراكا ضعیفً و عقايسة شديدة وتأمل طویل تلفیتهافی نفسها وضف و جودها . لالنقص 
فى الدرك أو 7 منه . کا يصءب على البصر إدراك الذر وأجزاء المباء . وأما ماهو فىغاية 
القوة والكثرة وعلى أقصى ما يكون من الظهور» فإن المقل بحسر دون إدرا که و بدهش 


(۱) سورة و الشوری » : ه. (؟) ص : کثر . 


س ۰ 6 ۲ بت 


دون تمه لما یبپره من نوره و یغشاه من شعاعه كا يعرض لابصر مع قرص الشمس وقت 
الظهائر . وهذه حال العقل الرتاض النر الصاف عندما سم أن يدرك السبب الأول وسار 
الفارقات . و العحب أنه يدرك الأشياء و یتعذر علينا إدرا کہا کا أ لسن نبصر و بتعدر 
علينا إبصارها . فك فى أبصارنا من آورها ونعلم طلوعها علينا وإن ل تكن على سمت » 
فيا فى سُوسنا من نوره القدس وضيائه البسوط نشاهد ملكوت قدسه و اء جلاله : 
و آلات‌ومعونات » 5 ا ار باب ارصدمی الااصطرلادات وغیرها کک 
ایشا وم شتا وبقرت فق دا رمانا ظو بلا دو كا آمعتا العام[ طروت لیا کے کات 
خفية » ومناسبات غامضة . وکا استعتّا بعقول غیرنا نين العلوب وظهرت الکوامن 
وخبات۳ الغيوب . 

فافهم جميم ذلك وأضعافه فى هذا الطلوب التناهی فى الشرف . الذى هو غابة الفایات 
ومنتعی الطلبات . وعندها يتصل العام الأدنى بالعالم الأعلن عو .تير او اعد مد اراح 
شرا 9 ۳ متأئر بالالام الدنية » مستهيتأسها . وم نكلام النبوة : إذا”'؟ أوقم العبد فى 
الداغية اير ششک شرق وراه ال رای ی با مایا تاه 
فان ازداد شرف وروحاية * انعطف إلى الما الأسفل فدبره وساسه وجذب من تذر عله 
منهم إليه ؛ ورتمهم م‌اتب بقدر استعدادهم واستمپاطم حتى وحد الم اقا . وقد حن 
فى استبداء تصنيف کتاب نصف فيه أحو ال المدينة الفاضلة وما يتبم ذلك . 

عم اكلام فى الم ۳ الإلهى . والجد لله على ذلك . والسؤال منه أن یل عنا كل 
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)۱ الرقم الأول بين القوسين هو ركم الصفحة ق اشر تنا هذه ؛ والرقم أو الأرقام الق عد تن 
هى أرقام الأسطر . وذكر الواضم هنا على سبیل المثال فقط ليجد القاری» شاهداً على اللمطلح أو اانظ ؛ 
وم تقصد إل سباع و الى ورد فما اللفظ , لآأن هذا ليس غرضنا من هذا المعجم » فإننا ری 
منه فقط إلى بيان الألفاظ اليونانية المناظرة للالفاظ العربية فى الترجمة فى نصوس أفلوطين . وإذا ل نذک 
رقاً بعد اللفظ فذلك أن الفظ ورد ذکره مرات عديدة جداً . ۱ 
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